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BISKUPEM JEDNOTY BRATRSKÉ zůstával nadále B. Matěj jako jediný nositel této funkce. Předsedou Úzké rady byl B. Prokop jako sudí. Vlastní vedení přecházelo však po r. 1494 vždy zřetelněji na B. Lukáše. Jeho vliv pronikal celou Jednotou a uplatňoval se na všech stranách v jejím životě tak výrazně, že je těžko neoznačit období jejích dějin v dalších třiceti letech dobou Lukášovou, i když táž léta vyznačuje také trvalý postup Jednoty do měst a do řad šlechty. Je ostatně příznačné, že B. Lukáš působil od r. 1494 ve městě Mladé Boleslavi, kde se na Karmeli, na místě dávno opuštěného minoritského kláštera, soustřeďuje pod ochranou pana Adama Tovačovského a jeho matky Johanky Krajířové z Krajku bratrský sbor. Za Lukášova vedení vynikne tak, že budou Bratří vůbec zváni Bratry Boleslavskými a rod Krajířů bude nejen jejich ochráncem v tomto městě, ale brzy i jejich představitelem v českém politickém životě. 

S Bratrem Lukášem, mužem veliké píle a houževnaté energie, setkali jsme se již vícekrát a poznali jsme v něm především theologa. Málokdo z Bratří zaslouží toho jména jako on. Málokdo v Jednotě také dovedl tak soustavně převádět důsledky bohosloveckého řešení do života církve a do jejích řádů. Postihl, co bylo v předchozím učení a životě Jednoty základní, přeformoval, co vyžadovalo změny a tak uzpůsobil a vedl Jednotu k vnitřnímu ujasnění a k vybudování řádů, které zůstaly její předností až do konce přes občasné výkyvy i přes vlivy, které na ni dolehly ještě před Lukášovou smrtí [1528] a tím více po tomto datu, když se vedle reformace české tak mocně rozvinula reformace světová. 

Ačkoli B. Řehoř kdysi viděl základy Jednoty hlouběji a promýšlel zejména její kněžství bohoslovecky pozoruhodným způsobem, převážilo u starých Bratří moralistní pojetí její existence do té míry, že ve vyšší mravní úrovni, vyznačené zejména odklonem od světa, viděli přímo její podstatný znak. Po obnově brandýského usnesení [r. 1494] byl to sám starý B. Michal, který pověděl se steskem: ,Nač jest naše práce přišla? Téměř jsme mohli při dobrých kněžích zůstati‘. Oddělení od husitského kněžstva volbou vlastních kněží se mu za nových okolností jevilo zbytečné. I ti tedy, kdo z vážených starých Bratří šli s novým směrem, potřebovali nového ujištění o správnosti její cesty. 

Na B. Lukášovi záleželo nyní především, aby nově pověděl, co vlastně tvoří základ Jednoty a co zdůvodňuje její zvláštní existenci, jestliže to není jen příkrý odvrat od mravních nedostatků husitské církve, jen odpor k jejím nehodným kněžím a k jejímu smíšení se světem. Tu je B. Lukáš pohotově s odpovědí v obšírnějších i kratších spisech, jejichž hlavní formulace byly přijaty na sněmech z posledních let patnáctého století a tak vešly do sbírky bratrských dekretů. ,Oddělení náše od římské jednoty hodné jest a spravedlivé. A ač pro jich zlé skutky, však víc pro jich zlé smýšlení při víře a ve mnohém bludné věření‘. Tu jde zvláště o svátosti, do nichž římská církev vložila a v nichž založila všecko, co mělo být věřeno v samém Kristu Ježíši a skrze víru pokorně hledáno a důvěrně požíváno [D 3]. Ne dost na tom. Od jednoho článku apoštolského Kreda ke druhému ukazuje Lukáš poblouzení církve v mnohotvárném modlářství pokrytém [i tu zvláště opět při svátostech] i v modlářství zjevném [v kultu svalých a obrazů a ve všem zevním náboženství i v nezřízeném milování světa], v nepoznání Pána Ježíše v užitku příchodu jeho i v umučení, takže nemají dosti na něm a na jeho plnosti, v marném připisování díla Ducha svatého služebnostem, které koná římská církev zaměňujíc dar živé víry se zevnějšími úkony. Bratří byli ostatně informováni i o renesančním atheismu, který se tou dobou rozhošťoval u samé kurie: ,A mnozí sou smyslů zlých saducejských, o ničemž nic nevěříce‘ [D 5]. Jak porušená víra, porušené kostelní služebnosti a porušenost kněžství, které není založeno v ,pravdě víry zřízeného spasení‘, tak ovšem i neopravovaná mravní porušenost církve římské, jejích služebníků i lidu, nutí tedy k oddělení, jestliže Bůh přikázal ,vyjíti, odděliti se, odstoupiti, vystříhati se‘. 

A protože Bratří nikde jinde nenašli jednotu [partikulární církev], ve které by se dála pravá služba evangeliem a svátostmi podle zákona Kristova a příkladu první církve, vedla je ,nuzná potřeba zřízeného spasení dojíti' k ,obzvláštnímu shromáždění‘. O něm se sněm z r. 1497 opět ujišťuje, že k němu došlo z vůle Boží, neboť ,ten původ z Boha jest, kterýž ve jméno Pána Krista z hodných příčin, čistým a upřímým umyslem, pro spasitedlný konec, totiž pro vzdělání víry, lásky a naděje, začíná se zřízeně‘ [D 7]. To platí právě o ustavení Jednoty, při němž ti, kdo ji začínali, nehledali nic jiného než spasení. Svědčí o tom i skutky Bratří, jejich sebezapření i vytrpěné pronásledování. 

Jak se noví Bratří ve všem pokládají za přímé dědice a správné pokračovatele původní Jednoty, dokládá opakování hlavních usnesení rychnovského svolení z r. 1464 [D 8 n. i jinde]. Neopustili její cestu. Napravili neporozumění jejímu původnímu základu, za nějž bylo přece v Jednotě od prvopočátku prohlášeno Písmo a příklad apoštolské církve. Za vedení Klenovského a pak Lukášova uplatňují tento princip lepším rozlišením vůle Boží od upřímného, .ale přepjatého chápání starých Bratří, kteří však zcela oprávněně provedli rozchod s církví římskou. 

,Abych viděl očitě ohavnost, postavenou tu, kdež nesluší, aby mi pravda vděčnější byla,' vydal se B. Lukáš r. 1498 do Italie za doprovodu jistého B. Jana. [Tradice patrně pozdější přidala mu na cestu B. Tomáše Němce, původem valdenského, protože, jak uvidíme, i setkání s valdenskými bylo v programu cesty.] Tu, procházeje se Římem, ,nenašel než stolice a stoly penězoměnců a prodavače holubic, ovcí etc. a obrokův, prebend, odpustkův a krátce všeho‘. I upálení Jeronyma Savonaroly, jehož byl ve Florencii svědkem, dosvědčilo mu zkaženost římské církve i její antikristovskou zvůli, aby byl tím více utvrzen v odůvodněnosti oddělení Jednoty od papežství. 

Ale B. Lukáše, jenž jinak pro svou osobu hledal ve Florencii i lékařskou pomoc – asi již tehdy trpěl ,kamenem‘ – vedl snad ještě jiný důvod k daleké cestě. V diskusích s Malou stránkou šlo také o původní valdenské, které staří Bratří kladli za příklad pravé apoštolské chudoby. B. Lukáš je vyhledal v Italii, snad i v jejich podalpských pradávných sídlech, aby je poznal přímo v jejich domově. Zdá se však, že i zde čekalo B. Lukáše zklamání i nové potvrzení správné vlastní cesty Jednoty. O nich patrně platí, co dále praví ve své zprávě, aniž je ovšem jmenoval: ,Poznal sem, že lidé sou a světa milovní a jmény a okrasami přikrytí i po žádostech srdce svého chodíce etc., a že není proč k nim jíti, ale spravedlivější by bylo, aby oni k jiným chodili‘. 

Kolem Lukášovy italské cesty je pro jeho skoupost na určitější slovo – ve slohu jinak barvitém a přirovnání plném – mnoho nejistot. Mělo se zejména zato, že Lukáš tehdy s sebou valdenským vzal některé své spisy, které si oni přeložili do svého jazyka. [,Ayczo es la causa del dipartiment d’la gleysa Romana‘, ,De l’Antechrisť, ,Las interrogacions menors‘.] Podle dokladů, jež po Gollovi rozhojnil A. Molnár, je třeba vidět v těchto valdenských spisech pozdější převody děl Lukášových. S Lukášovou italskou cestou nesouvisí. V prvních desítiletích 16. století došlo patrně k dalším stykům mezi Bratřími a valdenskými. Pozdějším, pravdě neodpovídajícím dohadem je i zpráva, že valdenští pro Bratry napsali a po Lukášovi do Čech poslali obranu na adresu krále Vladislava. Její valdenský text se zakládá na českém textu z r. 1507. 

Pověděli jsme již, že brzy po vyřešení sporu s Malou stránkou zemřel B. Táborský [1495] i B. Klenovský [1498], na něhož Lukáš vzpomínal se zvláštní uctivostí. Byl přece vedle nesamostatného B. Matěje duchovním vůdcem Jednoty od smrti Řehořovy více než dvacet let. 

Co tak ubývalo Bratří v čele Jednoty postavených, bylo třeba nově promyslit a přebudovat její ústavu, do té doby založenou spíše na osobní důvěře k předním mužům. K revisi a ustálení bratrského zřízení došlo r. 1499 jednáním s pozoruhodnou zásadností prohloubeným, za nímž opět vidíme B. Lukáše. Jako prve otázku poměru k světské moci a otázku přísahy, tak i nyní pojal věc v celé šíři, když Úzká rada projednávala otázku moci církve [D 17–21; 24–36]

Moc podstatnou má nad světem Bůh sám jako Stvořitel a Spasitel. Lidem je svěřena pouze moc druhého stupně jako moc služebná. Je buď světská k řízení lidí k jejich časnému dobru – nikoli tedy k zasahování do věcí svědomí a do záležitostí církevních – buď církevní, ,darem daná k službě víry a zřízeného spasení'. Jejím základem je Kristus, jemuž je prvotně dána jako hlavě církve pro dílo utrpení, které vykonal. ,Moc dána jest od Krista církvi pro pravdu; a dokudž pravda církvi jest přítomná, moc Kristova přítomná jest; a pakli pravdy není, ač moc býti může, však již Kristova přestává býti‘: stává se mocí Antikristovou. Bratří drží zde i jinde důsledně zásadu, podle níž svěřená moc trvá jen potud, pokud její vykonavatel zůstává věren určení pro něž mu byla moc svěřena. Nikdo v církvi nemá moc ven půjčenu‘. [D 18; 26.] Osten proti katolickému pojetí kněžské a biskupské moci, jak ji chápali ještě husité, je tu zřejmý. Kristus je i hlavou všech sluhů a služebností církve, těmito sluhy vykonávaných. Bratří dělí totiž církev na sluhy a na poddané [či podle pozdějšího termínu na lid obecný; D 18], jemuž sluhové Kristovi slouží k spasení, k jeho požívání i k zachování v tom do smrti, dokud Kristus sám nepřijde. Sluhy dělí různé obdarování, dané k ‚dokonání svatých‘ [podle Ef. 4,11 n.]. Jinak rozeznávají Bratří služebníky první, prostřední a poslední. Těmito se rozumějí jáhnové, kteří pomáhají knězi nebo jej v některých funkcích i zastupují, pečují o chudé, mají účast na konání sborové kázně. Po určité době stával se jáhen knězem. Tím se řadil mezi ,prostřední‘ služebníky kteří jsou určeni ,k službě vlastně potřebné‘. Kněžský úřad je mezi Bratřími výslovně pokládán za ústřední úřad v církvi, za úřad kat’exochén. Mezi kněžskými povmnostmi je zejména vytčena služba kazatelská a učitelská, kterou má, kněz věnovat nejen sboru jako celku, ale i jeho jednotlivým údům podle jejich potřeb. Pastorační péče souvisí pak těsně se zpovědnickým užíváním klíčů. Ale i modlitby za lid obětovati, vésti lid k modlitbám a ujišťovat jej o jejich vyslyšení náleží vedle služby svátostmi k předním kněžským funkcím. Prvními služebníky či ,prvotními neb svrchovanými sluhami‘ jsou Starší řádu, kněžského. Stojí na místě apoštolů, pokud jde o zřizování sluhu čili o jejich ordinaci. Funkci světící má zatím jediný z nich, B. Matěj. Vedle Starších se sudím jako předsedou v čele tvoří Úzkou radu ještě další ,osoby Ouzké rady‘, jinak zvaní také radní či spolustarší či losní [D 34, 42]. Později ponesou jméno konseniorů, Starší jméno seniorů. 

Úzká rada je ústřední správní a dozorčí, do jisté míry i zákonodárný sbor Jednoty, jenž se o pravomoc zvláštním způsobem dělí se ,sborem všech sluh‘, nazývaným obyčejně ,sněmem', teprve mnohem později také ,synodem‘. Nejvyšší instancí jest vlastně tento sněm a jen pro řád svěřuje moc [po moci Kristově] v církvi prvotní Úzké radě. Sněm potvrzuje usnesení Úzké rady, zvláště v zásadních věcech. Úzká rada má od něho svou moc a i s biskupem je povinna státi k jeho soudu [D 25], takže i doplňovací volby do Úzké rady se mají díti na ,obecném sněmu' Jednoty. Obecný sněm zahrnoval i laické představitele sborů. Ale samy technické nesnáze a nutnost obezřelého jednání, aby veřejnost nebyla velikým počtem sněmovníků na činnost Bratří upozorňována, vedly k tomu, že se tak rozsáhlé shromáždění scházelo jen zřídka. Spíše byl svoláván kněžský sněm, nebo konány jen sněmy krajské [D 34], nebo přibrány určité osoby do schůze Úzké rady. 

Vcelku je nutno říci, že laický živel z Úzké rady i ze sněmů Jednoty časem ustupuje. Na jedné straně stoupala tak ovšem převaha duchovenstva ve vedení církve a význam kněžství byl tím zvyšován. Byl však vyvažován stálou účastí laických pomocníků ve sborech, zvláště Bratří soudců, o nichž brzy více uslyšíme. Na druhé straně spadá odsunutí laiků z vedení Jednoty v jedno se vzrůstem počtu šlechty v jejích řadách. Kdo jiný byl by z laiků účasten správy celé Jednoty než právě její urození údové? Tím by však byla porušena její dobrá zásada, že se světská moc nemá  vkládat do duchovních věcí. Bylo by těžko předpokládat, že by bratrský pán jako člen Úzké rady nebo sněmu nevystupoval se samozřejmým užitím privilegií svého stavu. Svoboda církve byla  daleko lépe zaručena, jestliže ji spravovali Starší řádu kněžského, pocházející až na řídké výjimky z rodin měšťanských nebo z poddaného lidu a tím také blízcí prostému lidu Jednoty. Hierarchie svědčila  Jednotě mnohem lépe než druhá možnost, která by se jinak byla velmi pravděpodobně uskutečnila kyriarchií – panskou vládou – její šlechty.

Než vraťme se k r. I499! Zásada, že podstatnou moc v církvi má sám Kristus, je i vůči Starším a biskupovi uplatněna se vší důsledností. Úzká rada a po ní celý sněm prohlásil r. 1499 za výslovného souhlasu B. Matěje, že má pozbýt funkce takový Starší, který by neužíval svěřeného úřadu k pravému vzdělání Jednoty [ 2 Kor. 10,8]. Zevrubné usnesení z tohoto roku prohlašuje, že církvi je dána moc kázně nad obecnými údy i nad služebníky, nikoho nevyjímajíc. Zhřešil-li by nebo pobloudil biskup, nechť jej kárá, napraví či sesadí Úzká rada. Pobloudí-li celá Úzká rada, mají se nápravy ujmout Starší církve a soudcové krajů; nechť svolají obecný sněm a po případě na něm Úzkou radu sesadí a začnou nový řád tak, že zvolí volitele a z kněží ordinátory. Kristus přece nemínil dávat moc vždy ,po provázku‘, jak to chápe církev římská. Moc úřední závisí i v nejvyšší instanci na ,přítomné pravdě smyslu‘. Jest jen tam, kde je moc Kristova, jenž církev vede Duchem svatým [D 28n.]. 

Konečně zkoumán při témž zasedání sám původ bratrských kněží. Vzešel prvotně z Boha a z vůle jeho milosti, potom i z volby hodných osob od obce věrných. Na biskupství zvolený římský kněz [B. Michal] potvrdil pak zvolené kněze na kněžství i na biskupství za modliteb a postu obce. I když Bratří nic nemění na zásadě, že základem kněžského úřadu je všeobecné kněžství věřících, zdůvodňují nyní pozoruhodně, ,proč původ kněžství vzat z posloužení kněze římského‘. Opět poznáváme B. Lukáše za zásadním usnesením, které má být i jinak aplikováno na vztah Jednoty k římské církvi. Římské kněžství nemá být v Jednotě v pohrdání, jestliže se očistí od bludného pojetí a od zneužívání. Při římské církvi je vůbec třeba rozlišovat, co má v sobě dobrého [jako apoštolské Kredo, text Písma, mnohé vyvolené], co zhola zlého [smrtelné hříchy, zlé žádosti, zřejmé bludy] a co dobrého s přimíšením zlého; sem patří řády, moc, úřady, svátosti, výklady Písma; koncily, obyčeje a podobné věci. Bratří odstoupili od věcí zhola zlých, nikterak od zřejmě dobrých; prostřední, tedy i kněžství, očistili. O valdenském původu či potvrzení bratrského kněžství není v této rekapitulaci událostí z r. 1467 zmínky. [D35 n.]

Zároveň byl.o prohlášeno – historický pohled je zřejmě i v této věci pod vlivem současného nazírání i současné potřeby – že již při volbě prvních kněží bylo určeno, aby oba druzí kněží přežijí-li B. Matěje, mohli buď zvolit jeho nástupce nebo potvrdit toho, kdo bude k té funkci zvolen sněmem či od starších. B. Matěj jim nyní tuto moc potvrdil rukou dáním. Toto usnesení bylo učiněno právě včas, měla-li být zevní kontinuita bratrského kněžství zachována. Již 23. ledna 1500 B. Matěj zemřel, ač teprve asi 581etý, napomenuv služebníky Jednoty rozlučním listem k hodnému chození v povolání a ke snažné práci o spasení bližních v jednomyslnosti. Tu se po velikonocích sešel v Rychnově sněm, aby se poradil především o počtu nástupců. Aby jedna osoba nebyla ,přectívána jako papež‘ a aby zároveň bylo břímě práce účelně rozděleno, bylo rozhodnuto nevolit již jedinou osobu. Nejvyšší místo nechť drží společně celá Úzká rada v počtu dvanácti osob, z nichž na prvním místě byl jmenován B. Tůma Přeloučský. Další úvaha vedla však k tomu, že z nich byli zvoleni čtyři biskupové: vedle B. Tůmy i druhý ze zbylých prvních kněží Jednoty B. Eliáš, k nim pak B. Lukáš a B. Ambrož. B. Tůma a B. Eliáš potvrdili oba své mladší druhy na biskupství vzkládáním rukou s postem a s modlitbou účastníků. Sudím zůstával snad B. Prokop, ač se biskupem nestal, ale lze myslit i na tu možnost, že již tehdy byl úřad sudího svěřen jednomu z biskupů, jak bývalo pravidlem později, v tomto případě zajisté B. Tůmovi. Biskupové měli mít všichni stejnou moc, takže se střídali ve svěcení kněží i v řízení sněmu podle řádu zevrubně propracovaného [D 43 n.] a správu Jednoty si rozdělili podle čtyř oblastí. Dva měli na péči sbory české, dvě další diecése byly ustaveny na Moravě. 

B. Prokop zemřel r. 1507 jako poslední ze skupiny těch, kdo již od smrti B. Řehoře vedli Jednotu a otvírali cestu k její nové orientaci. Již r. 1501 zesnul B. Michal, za nímž se Jednota byla soustředila do Kunvaldu a jíž on věrně po všechen čas sloužil, trvaje při ‚starém smyslu‘, dokud se neosvědčil nesprávným. Zřejmě požíval v Jednotě veliké vážnosti, i když jí nebyl v čele úřední hodností; předstihoval významem B. Eliáše, jenž jej ve smrti následoval po dvou letech [1503]. Z prvních kněží Jednoty zůstával pak již jen B. Tůma v Přerově do své smrti r. 1518, třeba byl zastiňován výrazností B. Lukáše. 

Roku 1501 byla sestavena, či Úzkou radou přijata, agenda k ordinování kněží, jáhnů [D 44-53] a biskupů [D 40-42]. Sepsal ji patrně Lukáš. Ordinační formuláře jsou uvedeny zásadními výklady o původu a předpokladech kněžství; důraz položen na vnitřní povolání k službě, na předběžnou všestrannou zkoušku [,pozdě bývá počátkům řemesla mistru ustavenému v verštatě se učiti‘] i na ochotu k dalšímu vzdělávání se bez naduté pýchy. K ordinačnímu úkonu náleží i slib poslušnosti kněží vůči biskupům a jáhnů vůči kněžím. Starší kněží vítají nově zřízené mezi sebe rukou dáním k svatému tovaryšství a zvláštnímu bratrství [D 53]. Ordinaci konanou na sněmu, případně jen na sněmu krajském, předcházejí modlitby sborů a půst, vyvrcholuje ji večeře Páně. 

Z agendy i z jiných zmínek o kněžství jde pak zejména, že Bratří pojímali kněžství - při vší odlišnosti od římského pojetí - přece jen spíše jako osobitý úřad služebníka Kristova než jako funkci representanta sboru. I když tu je pověděno s porozuměním skutečně reformačním, že by vlastně měl kněze volit sbor, ,v kterémž byl ku práci‘ [D 45], takže se tu zdá rozhodovat sbor, přece v základním prohlášení čteme: ,Jediný sám pravý Kněz a Biskup i Pastýř [Kristus] hodnost plnou má. A všichni kněží z lidí pošlí a k službě ustavení mají jeho kněžství věčného i obětí, i kněžství v lidu duchovního, z oučastnosti jeho služebníci i pomocníci býti ... a místo něho poselství díti k naději, prostředníci býti mezi nimi a Kristem v smlouvě a v umluvě nového svědectví‘ [D 46]. Ještě silněji se vyjadřuje B. Krasonický [,O učených‘, 16a], když r. 1530 po vylíčení volby prvních kněží praví: , ... přijímali je rukou dáním za posly od Boha dané i přiřkli jim poddanost a poslušenství jako poslům Božím na místě Pána Krista, jako by sám osobně byl viditedlně.‘ S tím není v rozporu, že kněžství bylo pokládáno především za povinnost, nikoli především za důstojenství. 

V návodech sestavených brzy po r. 1500 se ukládá knězi diskretnost ve svěřených věcech, pokora, varuje se před lakomstvím a před pánovitostí. Ze středověkých regulí se opakuje výstraha před soukromými hovory se ženami, výzva k bedlivosti v duchovenské práci i ve vlastním modlitebním soustředění, k trpělivosti a stálosti. Chudoba se od kněze neočekává, má-li rodinu. Je-li svobodný, má žít co nejskrovněji. Nabude-li přece nějakého jmění, má je odkázat svým spoluslužebníkům [D 53 nn]. 

Bratrští kněží mohli tedy být bráni i z manželů. Zpravidla však se kněžími stávali svobodní, když si Jednota své kněze vychovávala od chlapeckých let. Hoši z bratrských rodin, kteří byli dáni ke knězi k vychování, stávali se po nějaké době učedníky [akoluty] či podjáhny. Za knězova návodu se vzdělávali ve známosti Písma a konali drobné, postupně i důležitější vnější bohoslužebné úkony. Ti, při nichž se projevily skutečné dary pro duchovenskou službu, byli pak ordinováni na jáhny. Učedníci s jáhny tvořili čeleď duchovního správce. Bydlili u něho v bratrském domě a spolu s ním i pracovali buď v polním hospodářství, buď v řemesle. Jednak proto, aby výnos jejich a knězovy rukodělné práce přispíval k úhradě jejich potřeb, jednak že byla tělesná práce hodnocena jako rekreace po práci duchovní, i jako prostředek ke krocení tělesnosti, měl-li být čistě zachováván c li bát. Časem bývalo třeba varovat kněze před přílišností ve výdělečném zaměstnání, aby netrpěla duchovní práce [D 57]. Jáhen nebo učedník měl stále kněze provázet na jeho cestách po diaspoře, aby mu byl svědkem zachovalosti. 

Vedle jáhnů nazývají se pomocníky kněží také hospodáři, konající funkci sborových soudců. Známe je již ze svolení rychnovského [1464]. Podle návodu, pocházejícího patrně také z posledních let patnáctého století [D 112 n.], ukládá se jim navštěvovat aspoň jednou za čtvrt roku, hlavně o postních dnech a ve svátky, domácnosti Bratří s otázkou po zachovávání dobrého řádu a  pokoje. I jinak mají dohlédat k životu Bratří a napomínat je nebo odkázat je s jejich vinou ke knězi k správě svědomí. Jméno mají podle své smírčí funkce v urovnávání rozepří. Jinak mají radit mladším Bratřím ve hmotných věcech při živnosti, při koupích a prodejích. Mají dohlédat, jak si vedou poručníci sirotků, mají vést dozor nad vandrovními tovaryši, mají radit

konšelům, jak se chovat v této nebezpečné povinnosti atd. Jako kněží a členové Úzké rady, byli i Bratří soudcové voleni na doživotí. 

Se soudci se od počátku o ženskou část sboru staraly Sestry soudčí či starší Sestry. Vedle soudců sborových byli i soudcové krajů [D 28]. 

Pro funkci kárných a smírčích soudů vypracovali Bratři [perem asi opět Lukášovým] pro své sborové soudce i kněze obsáhlé pokyny [D 1106-112], svědčící o rozmyslu, zkušenosti i pastorační moudrosti v Jednotě již získané. Jejich podstatou je návod k správnému pochopení pře, především však k správnému psychologickému porozumění osobám, které je třeba napomínat nebo smiřovat; ,neb ušlechtilý jest rozum lidský, snáze veden bývá nežli tažen‘ [107]. Důraz je položen na klidné a trpělivé přesvědčování, kterým má býti Bratr co možná již mezi čtyřma očima dobrotivou, nepřísnou řečí přiveden k tomu, aby se ve své vině poznal. Kněz [‚učitel‘] nemá se přitom činit neomylným. Má hledět pochopit Bratra v motivech jeho činu, postihnout důvody a směr jeho jednání, odhadnout, zda v daném případě a vůči určité osobě více zmůže prosba, výstraha či určité zakročení. Vůbec má stále pamatovat, že podstatou členství v Jednotě je dobrovolnost a důvěra k jejímu vedení. Ta se přísným mluvením a strašením neposílí. 

O podpory chudých a o doplnění potřeb kněží dbali správcové nad almužnami čili almužníci [D 121]. Vedli písemné záznamy o přijatých darech nebo odkazech, aniž dávali na veřejnost jména dárců. Kromě toho se starali o sbírky o vánocích a o Janu Křtiteli [24. června]. Navštěvovali chudé, sirotky, vdovy, nemocné, rodiny uvězněných pro víru, kněze, aby zjistili, kde je třeba daru věcného nebo peněz. Byli aspoň tři; u jednoho byla pokladna, druhý měl klíč k ní, třetí rejistra, takže mohli penězi hospodařit jen společně. Ethika charity byla mezi Bratřími pěstována i u dávajících i u těch, kdo almužnu přijímali [D 12 I - 123]. 

Zvláštní rádce měli Bratří pro ty, ,jenž by stav proměniti chtěli', tedy pro snoubence. V patriarchálním řádu té doby počítají pokyny pro tyto rádce vydané [D 120] i s případy, že se nastávající snoubenci ještě ani osobně neznají - tím spíše, že u Bratří byl styk hochů s dívkami velmi řídko dopouštěn. Svatba měla se pak vykonat [ve vší skrovnosti] na svědectví, že mladí lidé uzavřeli veřejně řádný sňatek. Při tom měli bratrští svatebčané myslit na duchovní význam svatby podle hojných biblických podobenství, která ukazují ke spojení Krista s církví.

DO TÉ DOBY náleží nepochybně i pokyny pro život Bratří a Sester v jejich stavu a povolání. I když se tu na mnoha místech zračí nová orientace, je přece stále patrná souvislost s řády staršími. Řády byly vypracovány pro členy rodiny a domácnosti počnouc hospodářem [D 113- 120, 129 - 130]. Jemu se ukládá příkladné obcování a péče o dům, to jest o vlastní rodinu i o čeládku buď hospodářskou, buď řemeslnou, poslušnost danému řádu i osobní pokora v přiznávání nedostatků. Čeleď má mít co možná věřící - a pokud přijme tovaryše nebo čeledína nebratra, má jej přibírat k denním domácím pobožnostem a budit v něm zájem o bratrský sbor. Mnozí byli tak podle pozdějších svědectví .Jednotě získáni. Hospodář je odpověden jak za duchovní, tak za hmotný prospěch domácnosti a za dobrý řád v ní. Nemá podléhat skrblosti ani marnotratnosti. Zvláště se od něho očekává pracovitost, přátelský vztah k sousedům, přívětivost k hostům, jimiž byli především bratrští kazatelé, laskavost k chudým, spravedlnost ke všechněm bez vymáhání vlastního práva, zachovávání pokoje. Ve svém domě nemá trpět lidi zlé nebo z Jednoty vyobcované. 

Svou manželku má hospodář ctít, milovat jako sebe sama, neboť jest mu ,z blížních nejblížnější‘, pečovat o ni, šetřit ji v těhotenství a v šestinedělí, vůbec zachovávat věrně manželskou úmluvu; v případě potřeby kárat lítostivou kázní. I o způsobu manželského soužití, v němž má vládnout zdrženlivost, stanovili Bratří pravidla, která byla manželům připomínána [D 72 ažI 77]. 

Navzájem jsou manželky manželům povinny láskou, věrností, poddaností a úctou, pečlivostí a hospodárností ve správě domácnosti, beze svárů a klevet, bez pýchy a poživačnosti. Jsou varovány před kouzly a pověrami a nabádány k lásce ke shromážděním ve sboru. Již v sobotu mají si připravit nedělní volno pro účast při službách Božích. 

Rodiče mají pamatovat na smlouvu při křtu učiněnou a vést své děti v bázni a kázni Boží, rozumně je trestat, lásku ,v srdci míti a krýti‘, dbát o výchovu dětí k dobrým obyčejům, o jejich poslušnost i skromnost, chránit je co možná od styku s dětmi nebratrskými. ,Toho dobrého, kteréž sám Bůh dává', tedy víry ke spasení, nemohou rodiče dětem dáti, ale mají jim k ní, pokud na nich jest, sloužit a vzdalovat od nich cizí vlivy. 

K čeledi má být hospodář s hospodyní uznalý, mírný. Má jí přát času k návštěvě sboru. Čeládku si hospodáři nemají přetahovat. 

Navzájem mají děti milovat rodiče ,láskou odměnnou‘, ctít je a poslouchat. Podob;ně je napomínána. čeleď k zachovávání povinností vůči hospodáři a hospodyni pracovitostí, poslušností, spořádaností a je pobízena k nábožnosti. Zvláštní řád časem zevrubně rozpracovaný byl určen vandrovním tovaryšům, kteří byli od příchodu do města pod dozorem některého z Bratří soudců a byli zvláště vybízeni k pilné práci, k řádnému životu Bratru příslušnému a ke zbožnosti. 

Hospodáři i svobodní mají se držet doma a podřizovat se domácímu pořádku. Kdo musí odejít ,přes pole‘, má se před delší cestou ohlásit správci neb soudci s prosbou o přímluvné modlitby. Při bližší cestě stačí ohlásit se hospodáři nebo hospodyni. ,Pakli by kdo bez opovědění odšel, aby jiní nebyli povinni jeho čekati. A jestliže by kdo tak, buď i sám hospodář, večeři zmeškal, aby to za pokutu měl, protože se jest neopověděľ [D 129]. Na trhy mají Bratří a Sestry chodit jen z nezbytí, vyhýbat se přitom krčmám, neznesvěcovat neděli. Zdrželivost sluší jim i o posvícení, jehož hodů a radovánek mají se straniti. Přijdou-li hosté, vysvětlí se jim bratrský způsob a po mírném pohoštění pozvou se na kázání. 

Mladí lidé jsou nabádáni k skromnosti, k úctě před staršími, k střízlivosti, k slušnému chování, k ukázněnosti, aby [jak Bratří rádi z Tit. 2,10 připomínali] učení Páně ozdobovali, ,z mladosti jho Páně nesli, světa nemilovali, ale přemáhali‘ [D 120]. Panny měly si hledět studu, tichosti a čistoty, ač bez vyvyšování a hledání chvály. 

V Jednotě byli mladí lidé, kteří si předsevzali život bez manželství. Ti byli učeni, že jim má být jejich zdrželivost prostředkem k tím pilnější službě Bohu, k horlivějšímu hledání spasení v upřímné zbožnosti i k hotovosti v službě bližním. Zdrželivost si udrží střídmostí, pokorou, vážným chováním. ,A nemohou-li žádostem odolati, aby s radou stav proměnili‘ [D 119]. Patrno, že Bratří hleděli na manželství pod silným vlivem středověké asketičnosti. K zdrželivosti, zbožnosti, skromnosti a k vykupování prvního běhu, ,byl-li v čem proti Bohu‘, byly vybízeny vdovy a vdovci. 

 Nemocní a soužení pro víru měli být povzbuzováni, aby své utrpení přijímali jako projev Božího milování. ,Neb kamení k vzdělání nebeského Jeruzaléma musí zde tesáno býti, aby potom vnitř v chrámu nebylo slyšáno než radost a veselé. [Srovn. 1 Král. 6, 7.] A aby patřili, jak těžká nebezpečenství, trápení, práce podstupují ti, jenž časné věci čenichají, a musejí, mají-li jich dojíti: ovšem tyto věčné hodny sou pracného docházení‘ [D 131]. Blížící se k smrti měli být zvláště připravováni na rozchod se světem v dobrém svědomí a v dobré naději. 

Zvláště často byly opakovány pokyny pro střídmost v pokrmu a nápoji a ukládána prostota oděvu. Sněm z r. 1506 [D 89 n., 127] opakoval starší usnesení v tom směru a připomínal zákaz oděvu pyšného a k smilství vybízejícího. Oděv je pro potřebu k odnětí nahoty a zimy a pro počestnost. Tu uznávají Bratří, že každému stavu sluší oděv v tom stavu obvyklý. Jeho se má i Bratr a Sestra přidržet při zachování prostoty. Pyšný oděv má být odkládán tím spíše, že takoví ,lakomě dobývají, aneb chudinu aneb své lidi drou' a zanedbávají skládat si v nebi poklady almužnami, vynaloží-li tolik na přepychový oděv svůj a svých dětí. 

Usnesení z r. 1494 o dovolenosti řemesel bylo doplněno dalšími úvahami a rozhodnutími [D 124-131]. Sněmy z r. 1500 a 1506 stanoví za měřítko užitečnost nebo škodlivost řemesla. Jsou tedy živnosti dobré, lidem zřejmě prospěšné, a zlé, lidem na duchu i na těle škodlivé a podporující pohoršení. Mezi ně patří kostkářství, hry, kejklířství, malování [patrně svatých obrazů], věštění, kouzelnictví, lichva, alchymie, nevěstince, [světská] hudba, výroba pyšného a smilného šatu. Těch se má Bratr vystříhat. Také šenkýřství dlouho platilo za nedovolené. Za dobré živnosti, ,když k tomu dobrý a spravedlivý a upřímý člověk jest‘, pokládáno zvláště rolnictví, rybářství, řemesla sloužící zemědělství, dále stavitelství, výroba jídel a nápojů, oděvů, nádob. 

Pivovarnictví a vinařství se dovoluje těm, kdo z Bratří ,nemají jiným čím se živiti'. Ať tu slouží spravedlivě lidskému užitku. Aby nepřisluhovali hříchu, mají své víno nebo pivo prodat v sudech nebo aspoň k domácí spotřebě; k vypití ve svém vlastním domě nejvýš pocestným. 
. 

Za nebezpečné prohlášeno i kupectví. Zakazuje se obchod takovým zbožím, které vede lidi ke škodě a ke zbytečné útratě, takže kupec tyje ze služby nerozumným žádostem. Ani obchod věcmi, které jsou snadno na dosah, takže při něm obchodník vydělává bez valné námahy, nejeví se Bratřím dosti poctivý. Musí-li se už Bratr obchodem živit, může jej nejspíše provozovat zbožím potřebným a pracně dosažitelným, pro které třeba podnikat daleké cesty, na příklad solí, železem. Ale i takový obchod je spojen s přílišným pokušením falše, podvodu, přísah, opilství na cestách, snadného zisku a má být dovolován jen těm, kdo z Bratří nemají jiné možnosti obživy. 

I když jde o řemeslo prospěšné, záleží na správném poměru k němu a na správném jednání v něm. Řemeslník má být dobře vyučen. Zákazníku je povinen dobrou prací z dobrého materiálu a beze všeho klamu. Zákazník je – to zní za bratrskými zprávami – jeho bližní, jemuž je zavázán milováním a ochotou k službě. Jen spravedlivý výdělek je dovolen. Veskrze má řemeslník milovat spravedlnost. Solidaritě s druhými živnostníky učí návod, aby při prodeji své zboží ani nenadceňoval, ani nepodbízel. Ustanovením svého cechu má se povolně podřizovat a v cechovním jednání směřovat k dobrému řádu a k pokoji. Nesmí rozšiřovat svou živnost, aby neujímal práci a výdělek jiným ,a k nouzi neposloužil a tudy u viny mnohé nevešel a krví jich hříšný nebyl‘ [D 127 n.]. Se spravedlivým výdělkem nemá Bratr nakládat ani s nerozumnou skoupostí, ani s poživačnou marnotratností; ať pamatuje na chudé a potřebné almužnou nebo [rozumní se, že bezúročnou] půjčkou. 

Bratr však nemá dbát o přílišný výdělek, aby neupadl v pokušení. Proto má vést živnost ,což může s nejmenším' a nemá ji rozšiřovat již proto, aby nepropadl lakomé žádosti. Před ní varují Bratří napořád a především, takže i soubor dekretů o živnostech je zahájen naléhavou, i o psychologické pozorování opřenou výstrahou před jejím svodem. Příčí se přikázání lásky k bližnímu. Vede k modlářství [Kol. 3,5]. Brání péči o spasení vlastní i cizí. Ruší službu Bohu při řízení světa. Lakomství nemá být mezi svatými ani jmenováno [Ef. 5,3]. Znamení lakomé žádosti? Chtivé nabývání majetku se zameškáváním věcí potřebných k spasení. Člověk nemá čas na duchovní věci, dá-li se příliš zaneprázdnit svou živností, rozšířenou nad potřebu. Bohatne. Nevážně přechází k výnosnějšímu zaměstnání. Dává se do přílišných řečí o světských zájmech. Utrpí-li nezdar, vychází z míry, stává se popudlivým, zaplétá se do svárů, žalob, soudů. Lakomá žádost vede k pohoršlivému jednání, k obchodní lži, k neupřímnosti, k neochotě posloužit, k tvrdosti, ,vše proti víře a lásce, neb v tom ve všem lidé více svého nežli bližního hledají'. Člověk se pak druží k druhému s hlediska svého hmotného prospěchu, nerad přijímá napomenutí, nebo hledá svého zisku pod rouškou dobroty. Jiní kryjí sobecké rozšiřování živnosti okázalou dobročinností ze svého zisku. Lakomství je projev nezřízeného milování sebe a svých dětí, pochází z touhy po nemírném blahobytu nebo ze strachu před budoucím nedostatkem. I svobodní učitelé mu někdy podléhají. Je třeba hledat lék proti němu, jejž v první řadě dává Bůh odtrhováním srdce od milování světa. Ti, kdo jsou druhým představeni, mají Bratry z lakomství vyvádět vlastním dobrým příkladem, zkoumáním, zda snad k němu nedochází ze skutečné nouze, laskavým odhalováním toho hřích u, připomínáním Božích dobrodiní i Božího soudu, případnou radou nebo i kázní až do vyloučení, ,aby i jiní bázeň měli a aby také zjevné bylo, že takovému zjevnému zlému mezi sebou místa nedáváme‘ [D 125]. 

Majetkové rozdíly mezi Bratry trvaly. Vedle chudých byli mezi nimi tu po všem varování před množením majetku i bohatí. Bratrské zprávy je vedly k tomu, aby se zamýšleli nad původem svého jmění. Pokud k němu přišli nespravedlivě – snad než vstoupili do Jednoty – mají je vracet; není-li již komu, nechť je rozdají chudým. Pokání mají činit a almužnami se vykupovat [Tob. 4,11], jestliže si musí přiznat, že majetku, byť spravedlivě nabytého, zneužívali na tělesné žádosti. Při svém zboží jsou jen šafáři Boží. Jednou vydají počet Pánu z každého šartu. Proto se nemají pro svůj majetek vyvyšovat ani chudými pohrdat nebo jim křivdit. Nemají doufat v nejisté zboží, ale ochotně udílet; neutrácet jmění na marnou chválu, ale zakládat chudé sousedy a své poddané. 

Chudí mají být potěšováni nadějí nebeské blaženosti. Ať nezávidí bohatým, ať oplácejí podpory od nich přijaté modlitbami za ně, ať jsou i v nouzi trpěliví a pracovití, hotovi druhým posloužit. [D 99 n.] Revoluční přízvuk chybí v bratrských dekretech docela, na straně bohatých a pánů však Jednota nestojí a jejich moc neposvěcuje.

KLADNÉ vyřešení poměru k světské moci jeví se v řadě dekretů, které rozvádějí nový poměr k moci světa [D 87-89, 90-99]. 

Zásadně se tu s celou výslovností potvrzují ,předešlé usudky‘, že Bratří mezi sebou dávají světské moci místo, ,aby ti páni nebo uředníci, konšelé nebo rychtáři, kteříž by z hodných příčin v tom byli a ujíti toho nemohli, když by se hříchův jiných varovali, jichž všichni z povinnosti utíkati dlužni sou, a že by moci užívali řádně, jakž jest od Boha k kterému konci zřízená, že se takovým mezi námi místo dává‘ [87]. Bratří se také smějí k světské moci utíkat o ochranu proti křivdám, ale se zachováním zásady, že spasení bližních má jim býti vzácnější než vlastní hmotný zájem a ,lacinějšími věcmi‘, totiž tělesnými, ať nekazí věci dražší, duchovní. Nemají tedy stát na svém právu neústupně. 

I při novém kladném postoji k světské moci setrvali Bratří při zásadě, že se jí nemá užívat ve věcech spasení, a to ani ve prospěch Jednoty. Nikdo nemá být připuzován mocí, aby se stal členem Jednoty, tak aby členství v ní zůstalo projevem skutečně svobodné vůle. Jednota nebude užívat světské moci na oporu kázně, kterou mezi svými údy koná. Nebude se jí dovolávat proti těm, kdo by ze sboru vystoupili, ani ji nebude žádat o pomoc proti těm, kdo by ji tupili nebo usilovali porušit ji bludným učením. Zde mají místo církevní, duchovní prostředky a očekávání na pevnost zaslíbení Božího slova [D 88]. 

Zvláštní návody byly dány pánům přijatým do Jednoty. Jako první pravidlo přeložili jim Bratří asi brzy po r. 1494 čtyřiadvacátou kapitolu páté knihy Augustinova ,O městě Božím‘. Do Dekretů, jak je známe, pojata nebyla. V pozdějších návodech se však opakují téměř všecky její myšlenky: výzva ku pokoře, připomínka zásadní rovnosti urozených s ostatními lidmi, varování před zneužitím moci, odmítání marné chvály, these, že páni jsou svou mocí služebníci Boží, zásada mírnosti při soudu, jenž má sloužit obecnému dobru. Další, skoro současné dekrety opakují, že urozeným nesluší povyšovat se nad neurozené, zvláště nemají-li nad kým vládnout, takže nekonají práci, která urozeným přísluší. Ale jestliže nejurozenější Syn Boží vzal na sebe pokoru a břímě služby lidem až do smrti kříže, nemají se pyšnit ani ti, kdo poddané spravují, nýbrž ozdobovat svou urozenost prací pro dobro bližních a prostým životem. Nad poddanými jsou od Boha ustanoveni, aby mu při nich sloužili jejich správou a obranou, pro věčnou odplatu. Za tuto službu lidem konanou mají nárok na jejich pocty a platy. Poddaní nejsou vlastnictvím pánovým, nýbrž náležejí Kristu jako Pánu dědičnému, zvláště lid křesťanský. Pán nesmí s nimi libolně nakládat. Nesmí je utiskovat nespravedlivými břemeny. Nesmí od nich vynucovat daně a roboty, na něž oni nestačí, třeba měl na ně právní nárok. Je povinen dbát, aby se jim nedála křivda. Nuzným mají páni pomáhat, aby si zasloužili název dobrodinců [Luk. 22, 25].

Mají se varovat lakomství, marností, hříšných rozkoší. Nemají darmo chleba jísti. Místo nákladného života a zbytečných staveb ať nakládají na věci potřebné poddaným. Čeleď mají mít jen ke skutečné potřebě a mají s ní nakládat spravedlivě, udržovat ji slušným způsobem v kázni a vést k nábožnosti i k účasti na bohoslužbách. Ve stavovské obci mají znát své místo v poddanosti vyšším, v pokoji se sobě rovnými, beze svémocného vymáhání práva. 

Nad užíváním výtěžku z panství stojí tedy povinnost pána vůči poddaným, jež záleží zejména ve správě a v konání soudu. Práva mají páni vésti k obecnému užitku, zlé obyčeje poddaným škodlivé mají měnit. Pro ustanovení svá nebo svých předchůdců nesmí nikdo rušit přikázání Boží, které se vždy nese k dobrotivosti k chudému a níže stojícímu. Pokud sami nestačí na správu poddaných, jsou povinni postarat se o řádné a spravedlivé úředníky [správce]. loni mají být dobrodinci, nikoli škůdcové lidu. Nesluší, aby pečovali o prospěch svého pána se zkázou poddaných. 

Při konání soudu ať pamatují páni především na spravedlnost bez přijímání osob, bez úplatků, s bedlivým vyšetřením případu a okolností, zvláště polehčujících. Ve vlastní při s poddanými mají se varovat mstivosti. Trestání má být úměrné skutečné vině. Nesmí při něm mít místo ukrutnost a unáhlení. Vždy sluší soudy nakloňovat k milostivosti. Cílem trestu je náprava trestaného a výstraha jiným. Trestání může se díti slovy – bez lání, zlořečení, kleteb, zlosti, rozšafně a s ohledem na povahu vinníka. Při trestání na cti [zbavením úřadu a pod.] nebo na majetku stojí na prvním místě úvaha, poslouží-li takový trest k nápravě a k výstraze. Nesmí padat na váhu lakomá žádost pokuty. ,Trestání trápením na těle, bitím, vězením, hladem, okovami‘ má se užívat jen tam, kde mírnější trest nepomohl. Odnětím údů či dokonce života smí se trestat jen, když Boží úsudek [zajisté starozákonní] vyslovuje takový trest na takovou vinu a není-li možné odvésti jinak vinníka od škození jiným. 

V daném případě – šlo o paní Mladé Boleslavě – dali Bratří paní Johance z Krajku [r. 1512] na vůli, chce-li raději upustit od užívání panství či setrvat v něm. Když se klonila k druhé možnosti, dopustili jí s výhradou, že se zachová podle zprávy vydané urozeným spolu se svým bratrem, jehož nechť ustanoví k správě panství. Postará se, aby se prokazovalo milosrdenství nuzným poddaným, aby při zámecké čeledi nebylo trpěno světáctví, aby dělná čeleď byla řádně opatřována výživou, aby nebyl veden nákladný dvůr s mnoha hosty [D 88 n.]. 

S panem Rendlem z Oušavy se Jednota rozešla, ale neznepřátelila, když pán Jednotě dříve nakloněný a v ní činný postupoval v hodnostech a věnoval se cele stavovským zájmům. 

Pokud jde o panské úředníky, byli Bratří vedeni k tomu, aby k této službě nechvátali. Byli-li v ní už prve, ať hledí být u pána spravedlivého a nechť se učí řádu spravedlnosti podle zásady, že Boží věci sluší stavět před lidské a obecně užitečné před zájem osobní. Pánu mají sloužit věrně a povolně, ale nic nečinit proti spravedlnosti a proti svému svědomí. Ať pánu nekradou, ale také ať se mu nezalibují zvyšováním výnosu z panství na úkor lidu. Vůbec je péče o lid jejich přednějším úkolem než starost o důchody. Jinak platí pro úředníky na jejich místě, co bylo řečeno v pokynech pánům [D 92 n.]. 

Rychtářům a konšelům vštěpuje bratrská zpráva [D 95] potřebu osobní kvalifikace: čistý charakter, sebeovládání, moudrost a rozšafnost, bedlivost v práci, diskretnost, střídmost v slovu. I v této funkci má se Bratr stříci hodů a pití obvyklého při zasedání obecních úřadů, byť se měl z účasti vykoupit penězi. 

Jako rychtář či konšel přicházel Bratr především do situace soudce či přísedícího při soudu. I pro tuto potřebu vypracovali Starší návod [D 93 n.], jenž se ve mnohém kryje s pokyny danými pro soudcovskou činnost pánům. Obsahuje zásadní poučky o podstatě a určení soudu a všeobecné rady o jeho správném a nestranném konání. Kdo se chce Bohu líbit, nemá se řídit samými právy a výsadami beze spravedlnosti a milostivosti, ale pamatovat, že bude jednou od Boha souzen soudem, kterým soudí [Mat. 7,2]. Povinností Bratra v soudcovské funkci bude tedy, ,aby se právům a soudům Božím zákona Božího prvotně učil a k nim práva světa neb svá směřoval‘. V případě jasné křivdy se má pomoci spravedlivému; tu se Bratr jasnému odsouzení křivdící strany nemá vyhýbat. Naproti tomu se má varovat, aby nebyl vinen něčí smrtí. Účasti na hrdelním rozsudku ať se co možná vyhne. Rozsudek smrti musí zůstat vyhrazen pro případy očividné, jinak nenapravitelné zločinnosti. Činy vzešlé z nerozumu, z unáhlení, z cizího návodu mají se trestat nižší kázní nebo podmíněným rozsudkem [,vzetím na rukojmě‘] nebo mají být odkázány právu civilnímu [vinník má ,spravedlivě učiniti za vinu svou aneb umluviti se‘ o náhradě]. Pokud si takto Bratří počínali, i když především z péče o své spasení, které by bylo ohroženo zanedbáním lásky k bližnímu: působili na zmírnění tehdejší tvrdé soudní praxe a ukazovali zřetelně k humánním zásadám soudního a trestního řádu. 

Advokátem [,řečníkem‘] z povolání Bratr být nesmí. Pokud se této funkce přece ujme – s vědomím vedení svého sboru – jako mluvčí strany, která by se nedovedla sama před soudem vyjádřit, může být jejím zástupcem a obhájcem jen, když jde o věc spravedlivou. Pak se má na při dobře vyptat a před soudem dobrou věc hájit pravdomluvně, podle řádu, klidně, beze zbytečných, mstivých a potupných řečí vůči druhé straně: Běh rozepře má vésti co možná k takovému závěru, aby mezi stranami přece zbylo nějaké přátelství a láska [D 96]. 

Ani ke svědectví před soudem nemá Bratr pospíchat. Nechť si dá napřed poradit od sborových soudců. Má si dobře uvědomit, pokud je opravdu přímým a dobře informovaným svědkem ve věci, o niž jde, má hledět k dosahu svého svědectví, slouží-li skutečné spravedlnosti. Co možná má se vyhýbat přísaze. [D 96 n.] Připuštění přísahy provází bratrský dekret omezením na případy, kdy je k ní Bratr nucen od nebratra a přistoupí-li k ní ,s vážností soudu a v pravdě a v spravedlnosti‘ [D 87]. Jmenovat však při přísaze Pannu Marii a svaté je modlářství a Bratr musí tomu zjevně odpírat [D 82]. Bratří mívali pro tu věc těžké konflikty se zákonem, jenž právě takovou přísahu často vyžadoval. 

Ve vlastní při se Bratr nemá soudit s Bratrem před světským soudem, ale obrátit se na soudce sboru. Jinak smí se dovolávat práva u světského soudu a tak moci světa pasivně užít jen, když jde o věc nejen spravedlivou, ale i tak závažnou, že by bez dosažení svého práva skutečně trpěl těžký nedostatek. V menších věcech a tam, kde by od procesu musil čekat obtíže, svár a překračování Božích přikázání, má se raději soudu zdržet a škodu ,na poklad vložiti‘ [Mat. 6,20]. Půjde-li k soudu přece, ať se řídí radou sborových soudců a počíná si tiše, bez touhy po odvetě, ať dovede přijmout i nemilý rozsudek. [D 94 n.] 

Účast na vojenské službě dopouštěli i noví Bratří jen velmi neradi a s výhradami, pochopitelnými v době, kdy se vedly války mezi feudály, kdy nebyl po mravní stránce přílišný rozdíl mezi vojenskou službou povinnou jen v čas nebezpečí a mezi vojnou jako řemeslem žoldnéřů. Bratr ať se podle návodu správců Jednoty [D 97] vojny co nejvíce varuje, zvláště je-li započata z nenáležitých příčin nebo pro duchovní věc: za tu se vůbec nemá bojovat mečem, nýbrž trpět. Spíše se může účastnit války vysloveně obranné. Nikdy však nemá jít na vojnu za mzdu. Je-li vojenskou, službou povinnen, má za sebe, může-li, zjednat náhradníka; byla to jen otázka peněz v době, kdy bylo námezdné žoldnéřství běžné. Nemůže-li se aktivní vojenské službě vyhnout, má se držet vzadu, což neznamená návod k zbabělosti, nýbrž vzdalování od ctižádosti a od lákavého kořistnictví. A opět: vojny bývají jak proti zákonu přirozenému, tak proti Zákonu Starému i Novému, je tu nebezpečí, že někoho 

zabiješ v jeho hříších nebo sám budeš ve hříších zabit, děje se tu mnoho násilí na civilním obyvatelstvu. I když vina padá především na pána, jenž vojnu začal, je žádoucí vystříhat se jí ,což nejdál možné‘.

PATRNO že Jednota za nové orientace neotevřela světu dveře dokořán, jak jí Malá stránka vytýkala. Co tu je stálých výhrad, co rad, držet se raději stranou světa a jeho moci! Co tu je varování, aby si Bratr byl vědom nebezpečí, které je nutně spojeno se vstupem do světa s jeho zájmy a žádostmi! Malá stránka sloužila při tom nepochybně Jednotě svou přísnou, byť nevlídnou a v podstatě nechápavou kritikou. Byla jí po mnohé stránce živým svědomím. Jednota byla tak po celou další generaci, pokud s ní Malá stránka soutěžila, stále varována, aby neupouštěla od své bdělosti vůči světu. 

Ovšem, Malá stránka nemohla Jednotě posloužit v opačném směru, tam totiž, kde Bratří potřebovali oproštění od zbytků záslužnictví a vůbec osvobozujícího slova, že jejich první péčí nemá být vlastní spasení a obava o ně, nýbrž v celé jasnosti služba vůli Boží a snaha proniknout křesťanskou společnost zásadami plynoucími z evangelia. Bratrská rada, odpovědnosti za svět raději uhýbat než v ní vítat příležitost ke službě Bohu, zůstává spodním tónem všech zpráv určených držitelům světské moci, i když v nich nacházíme tolik podnětů pro revisi soudobých řádů veřejného života, pro revisi, která plyne z vyvýšení zákona Božího nad zákon lidský, a tak prakticky podrývá feudalismus ve prospěch svobody a rovnosti všech lidí. 

Určitost ve vyznání zachovala, ba zvýšila nová Jednota v postoji k těm, kdo stáli o její duchovní vedení, ale neodvažovali se k ní přihlásit veřejně. Po jistém zakolísání, které se zračí v usnesení sněmu z r. 1498 [směřoval k trpělivému vedení takových, až by poznali nutnost plného členství] usouzeno 1503 bez výhrad, ,aby každý v Jednotě byl zjevný a ne tajný‘. A stalo se to v situaci, kdy Jednotě po delším klidu zahrozilo pronásledování.
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