Jak se déla »Izrael«?

— Vize a kritiky »lidu Hospodinova« v latkach Starého zakona'

Martin Prudky

Anotace

Kfestanska cirkev vzesla z antického Zidovstva. Na cesté svého formovani podrzela fadu podstatnych
prvkl v sebepochopeni a utvafeni zivota ,Boziho lidu®; nékteré fenomény na své cesté déjinami
rozvinula, jiné pfetvorila, nékteré opustila. K nékterym se v uréitych reformnich hnutich vracela, v
nékterych dfive opusténych momentech nachazi novou inspiraci i dnes. Pfrednéska se pokusi pfedstavit
hlavni koncepty, klicové pojmy a metafory, jimiz se ve starozakonnich latkach vyjadfuje, kde a jak je
pfitomen ,lid Hospodintiv® a podle ¢eho se to pozna. Ke slovu ptijde nékolik klicovych svédki, ktefi maji

co Fict k otazce, co buduje a vzdélava ,lzrael” a co jej naopak kazi a niéi.

Uvod
Mym tkolem je pfispét k ramcovému tématu ,jak se déla sbor* (minéno: kfestansky,
evangelicky, specificky asi ¢eskobratrsky) vhodnymi podnéty z perspektivy starozakonni

biblické teologie. Kdy?z se to takto strucné fekne, je jasné, Ze nejde o jednoduchy tkol.

Existuje nékolik béznych pfistupt ¢i postupt, které ode mne snad necekate: (1) Listovani
bibli a hledani vhodnych versika k pfedem danym motivim, ddraziim, konceptim. (2)
Druhou moznosti by mohlo byt odlozeni Starého zakona, protoze patii do déjin pisemnictvi
starovékého Izraele a k otazkam kiestanské identity a k praxi dnesni cirkve prosté nema co

fict (to je pozice nynéjsiho berlinského systematika Notgera Slenczky).” (3) Tteti zptsob

1 Tato studie je vysledkem badatelské ¢innosti konané na Evangelické teologické fakulté Univerzity
Karlovy v ramci programu Progres Q01 Teologie jako zpiisob interpretace historie, tradic a soucasné
spolecnosti. Byla zakladem pfednasky na fararském kurzu Spolku evangelickych kazateld, ktery se
konal 22. — 26. ledna 2018 v Praze k tématu jak se déla sbor. Styl mluveného projevu je i v
publikovaném textu zachovan.

2 Viz studie N. Slenczka, Die Kirche und das Alte Testament, in: E. Grab-Schmidt - R. Preul (Hg.), Das
Alte Testament in der Theologie (Marburger Jahrbuch Theologie 25), EVA: Leipzig 2013, str. 83-119,
a nasledna boufliva diskuse, mj. F. Hartenstein, Zur Bedeutung des Alten Testaments fiir die
evangelische Kirche: Eine Auseinandersetzung mit den Thesen von Notger Slenczka, Theologische
Literaturzeitung 140/7-8 (2015), str. 738-751; K. Schmid, Christentum ohne Altes Testament?,
Internationale katholische Zeitschrift Communio 45 (2016), str. 443-456. Ke kontroverzi se za aktivni

pfitomnosti N. Slenczky a jeho oponentt konala tématicka konference starozakonni sekce spole¢nosti
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uchopeni by mohla predstavovat pouze historicky nabozenska revue typt a forem
spolecenstvi Izraele, prehled zptisobi, jak snad realné zil, jak se organizoval a utvarel Izrael
na své déjinné cesté starovékem (jako nabozenska komunita v zemi Kenaan, v exilu a v
diaspore), s tim, Ze bychom vyhodnocovali paralelni jevy tehdejsich jevl s dne$nim Zivotem
cirkve a v nich hledali inspiraci pro nasi dnesni sborovou praxi. Ani jednou z téchto tfi cest
se poustét nehodlam. Muzete vSak ode mne ¢ekat vyklad v roviné biblické teologie, tedy
takovy, ktery chce ukazat, jak se téma jevi ve svédectvi Pisma. Chtél bych vam predstavit, s
jakymi aspekty a jakymi dirazy je dané téma pfitomno v bohatém, dialogickém mnohohlase
biblickych svédka, v daném pripadé tedy ve Starém zakoné (TeNaKu). Biblickym svédkiim
bych zde rad dal slovo a jejich pozice pak trochu okomentoval. Svédectvi Pisma totiz vzdy
poskytuje kriticky pohled — nikoli jen popis vnéjsi reality, nybrz jeji kritické, normativni a
formativni pojednani, nezfidka i ostré vymezeni proti svidnym, avsak odmitanym
alternativam. V tomto pfistupu nebézi o to, jaky byl Izrael (Bozi lid), nybrz spise o to, jaky
mél byt a jaky ma byt lid Hospodintv, aby viibec dostal svému ,¢éestnému jménu” (587
jisra-'él = Zapasi-Buih, Gn 32,29) a nehodilo se na néj lépe tfeba Sodoma-Gomora nebo Ohola-

Oholiba nebo nékteré dalsi z fady peprnych prorockych oznaceni a metafor).’

Téma a postup

Jak se dela Izrael? Co o tom fikaji starozakonni svédkové — naptriklad Mojzis, Izajas,
deuteronomisté, anonymni tym autort Priesterschriftu, tym prorockych kazatelt, jejichz
texty jsou pripojeny k Izajasovi (pozdné exilni Deuteroizajas a poexilni Tritoizajas), nebo

Ezdras, Nehemjas c¢i tfeba kniha Rat? A o co bézi v tom rozhovoru, ktery mezi sebou tito

Wissenschaftlich Gesellschaft fiir Theologie, jejiz pfednasky jsou publikovany ve sborniku M. Witte —
J. C. Gertz (Hrsg.), Hermeneutik des Alten Testaments (Veroffentlichungen der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fiir Theologie 47), Evangelische Verlagsanstalt: Leipzig 2017.

3 Jsem presvédcen, Ze tento zfetel je jednim z rozhodujicich divodi, pro¢ rané kfestanstvi podrzelo
Stary zakon jako své ,Pismo svaté®, coz nebylo viibec samoziejmé. Uprostied helenistického svéta s
jeho pestrou nabozenskou nabidkou se rozhodujici proud kfestanstva (Markion nikoli) hlésil k tomu,
Ze pfimo navazuje na linii Izraele, lidu Hospodinova, a napliiuje jeho definici (nejvyraznéji apostol
Pavel ve svém listu do Rima, kap. 9-11). Dodnes plati, Ze chtéji-li byt kiestané cirkvi, ,lidem Bozim*“
(Izraelem v Kristu), museji tyto texty pfijimat a prakticky uplatriovat jako své svaté Pismo, jako
svédectvi o sobé a pro sebe (proti N. Slenczkovi, viz pozn. 2). Jakkoli kfestané zajisté nejsou prvotnimi
adresaty zvésti Zakona a Proroki, jsou jejich ,,v Kristu opravnénymi® adresaty, jak zfetelné
predpokladaji a rozvijeji novozakonni svédkové; viz M. Prudky, Zviasini lid Bozi — krestané a zidé
(Moderni ¢eska teologie), CDK: Brno 2000.
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svédkové tak urputné vedou o podstaté, podobé a poslani lidu Hospodinova?* A jaké dopady
pak tento rozhovor a rizné pozice v ném zastadvané maji mit pro promysleni sborovych
aspektt krestanské eklesiologie v naSem aktualnim kontextu, tj. pro nase otazky jak, ¢im a

pro¢ vlastné Ziji nase sbory? Zkusim k této paleté otazek poskytnout nékolik orientujicich

poznamek a podnéti.

Vymezeni pojmu a predbézna orientace

Mame-li na zékladé latek Starého zakona, vizi a kritik v ném vyjadienych odpovédét na
otazku, ,jak se déla »Izrael«", je vhodné si stru¢né upfesnit, o ¢em to vlastné mluvime: (a) v

jakém smyslu mluvime o Starém zakonu a jeho latkach a (b) co znamena vyraz Izrael.

ad a) »Stary zakon«

Co je ,Stary zdkon“ jak zde budeme pfistupovat ke ,starozakonnim latkam“? — Stary zakon,
Hebrejskou bibli zde pojimame primarné jako Pismo antického zZidovstva. Bézi o sbirku
autoritativnich text raného judaismu z obdobi Druhého chramu (tj. doby perské a
helenistické, cca 5.-3. stol. pf. Kr.), které jsou primarné urceny k predcitani pri
bohosluzbach. Jsou to texty, jimiz se tato nabozenska komunita (antické zidovstvo) chce dat
formovat a normovat (,formatovat®), inspirovat, budovat a rozvijet. Timto Pismem se
Hospodinav lid chce vzdélavat, zvladat mezigeneracni predavani své identity a soustavné ji
kultivovat v riznych kulturnich prostiedich. Timto souborem tradic tato pluralitni
komunita vyjadfuje, ¢im/kym chce byt a smérem dovnitf i navenek vymezuje hranice

svébytnosti viéi cizim elementiim, ,nekanonickym® smértm ¢i ,sektarskym® pozicim.
Pro tento ucel hraje podstatnou roli usporadanost sbirky Pisma svatého (Hebrejské bible,
Tenachu), jeji ¢lenéni na tii ¢asti s riznou funkci, jejim rozlisSovanim tfi typt knih:
1. Tora obsahuje normativni latky (pfibéhy a pravidla). V liturgii ma funkei hlavniho
Ctent.
2. Proroci zahrnuji ilustrativni a explikativni latky, pfibéhy ¢i vyroky o dobré ¢i $patné
praxi. V liturgii se uplatiiuje jako haftara, tj. jako dokreslujici a konkretizujici cetba,

ktera se vztahuje k danému oddilu Tory.

4 K pojeti, metodologii a zdkladnim tezim biblické teologie pojaté jako ,rozhovor svédka® viz pfedevsim
W. Brueggemann, Theology of the Old Testament: Testimony, Dispute, Advocacy, Fortress Press:
Minneapolis 1997 a P. Slama, Nové teologie Starého zakona a déjiny, Vysehrad: Praha 2013, str. 335nn.
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3. Spisy obsahuji rozmanité dalsi texty, mj. Zalmy (pisné a modlitby), liturgické ¢teni
pro dulezité svatky. V liturgii se uplatnuji riizné, nékteré zalmy ¢i jejich casti velmi
frekventované, nékteré knihy tvoii jakysi ,lekcionar” pro vyroc¢ni svatky (soubor tzv.

megillot).

Tuto Bibli — nejen jako sumu texti, ale jako Pismo svaté v této podobé a uspotfadanosti (viz
Lk 24,44 aj.), pfedevsim ovSem s jeji funkci pro komunitu tradent?, tedy i s pfislusnou
hermeneutikou (zakladnimi pfistupy a postupy, jak je témto textim naslouchano, rozuméno
a jak jsou uplatiiovany) - ptijala cirkev na pocatku své déjinné cesty z Zidovstva. Pfesnéji
feceno, vzala si ji, pfinesla si ji jako podstatnou soucast ,dédictvi® ze spole¢ného domova,
kdyz vykrodila ze ,synagogy” na svou vlastni cestu déjinami.’ V této souvislosti je dobré si
uvédomit, Ze novozakonni texty jsou svédectvim z doby jesté pred timto vykrocenim a
dokladaji zcela zfetelné, ze ,Stary zdkon“ (anachronicky feceno) je pro né prosté a
samozfejmé Pismem, a to v onom smyslu, jak jsem se jej pokusil formulovat pro prvotni

komunitu jeho tvirct a tradentd (Pismo antického zidovstva).

ad b) »Izrael«

Tim jsme u druhého z pojmt: Co je vlastné »Izrael«, resp. kdo je » Izrael«? V jakém smyslu

zde budeme toto slovo uzivat — kdyz mame pifemyslet o tom, ,jak se déla »Izrael«“?

V pfedchozim odstavci jsme jiz zminili antické Zidovstvo jako nabozenskou komunitu. I ta
oznacovala sebe sama terminem Izrael. Napiiklad v 1Makk 1,11: V onéch dnech vzesli z
Izraele svévolnici a svedli mnohé. V tomto kontextu ma termin ovsem také vyznamovou
slozku etnickou, o Izraeli se tu mluvi v souvislosti s okolnimi narody (::CEP okolni pohané,
LXX ta €0vy). Tato ambivalence ¢i ,dvouslozkovy obsah® — Izrael jako komunita ,lidu
Hospodinova® ... a Izrael jako nomen populi, oznaceni narodniho ttvaru (td 0¢ £Bvog, resp. oy
‘am ¢i M) goj) — nas bude vykladem provéazet a u fady texti ji budeme muset vénovat
bedlivou pozornost.

Neékdy se zjednodusené tika, ze rozdil mezi ,starozdkonnim lidem Hospodinovym® a ,novozakonnim
lidem Kristovym® je pravé v tom, Ze starozakonni Izrael je etnicky pojiman4, narodni veli¢ina, zatimco

novozakonni cirkev je univerzalni, pro vsechny. Timto zjednodusujicim schématem se otazka po vztahu

obou slozek zajisté odbyt neda (!). Myslim, Ze bude zajimavé si v§imat, jak je tento aspekt feSen v radé

5 Historické okolnosti i hermeneutické disledky pro chapani biblickych latek dobfe pojednévaji C.
Dohmen - G. Stemberger, Hermeneutika zZidovské Bible a Starého zakona, Vy$ehrad: Praha 2007, str.
175nn.
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kli¢ovych text (nejen tieba ve slavnych eschatologickych vizich o pfichodu narodd na Sijon, k oslavé
Hospodina).
Nez budeme pojednavat nékteré biblické oddily, vénujme jesté podrobnéji pozornost

samému terminu »lzrael«.

Vyznam tohoto pojmu se totiz v déjinach proménoval zpisobem, ktery by nas mél v tuto
chvili zajimat. Ukazuje se na ném jeden z aspektq, ,jak se déla Izrael®: o toto oznaceni, o
tento statut (o tuto ,znacku®) se vede zapas, konkurenc¢ni boj. V nasledujicich odstavcich

predstavime historicky nacrt promén vyznamu tohoto vyrazu.

a) Izrael éry predmonarchické: pastevci efrajimskych hor

Na nejstarsim pisemném dokladu jména Israel, ktery je dochovan na tzv. Merenptahove stéle
v egyptskych Thébach (oslavny popis tazeni do Palestiny roku 1208 pt. Kr.).

Na formulaci napisu je podstatné, ze terminem »Izrael« oznacuje skupinu lidi, obyvatele
vesnic v horské oblasti pozdéjsiho tizemi kmene Efrajim — nikoli statni utvar, mésto ¢i narod
ve statopravnim smyslu (staroegyptstina uziva u podstatnych jmen determinativy, z nichz se
pozna, jaky typ terminu ¢i jména oznacuje). Na rozdil od méstskych stati, které na svém
tazeni Merenptah dobyl (Askalon, Gezer a Jenoam), o Izraeli se oslavny napis vyjadiuje jako
o lidu. Je to velmi cenna epigraficka zminka, ktera Izrael doklada jako (kmenové)
spolecenstvi z éry pred vytvorenim statniho utvaru (kralovstvi). Nejspis oznacuje
obyvatelstvo v jadru Efrajimské domény (vesnické, pastevecké obyvatelsktvo pozdni doby

bronzové v oblasti Efrajimskych hor, tj. severni ¢asti centralniho horského pasu).®

Pfiznacny je pritom obsah historicky prvniho sdéleni o Izraeli — napis tika: Izrael je
vyhuben, nema zZadné simé/potomstvo.” Prvni historickd zminka o Izraeli tedy dava docela
pfizna¢nou odpovéd na nase téma. — ,Jak se déla »Izrael«?“ Merenptah, egyptsky farao,
jakoby zde dal na véénou panatku vytesat sviij recept: vyhlazenim, genocidou. Clovéku a%
zatrne, kdyz si uvédomime, kolikrat tento recept zanechal v déjinach Izraele svou krvavou

stopu.

6 A.Berlejung, Nabozenské déjiny starovékého Izraele, Vy$ehrad: Praha 2017, str. 77-84.

7 A.Berlejung, Nabozenské déjiny starovékého Izraele, Vy$ehrad: Praha 2017, str. 80 uvadi chybné ,Izrael
je zniCen; nema zadné osivo“. Podobné jako hebr. termin P77 zéra‘ oznacuje také i egyptsky vyraz jak
rostlinné, tak Zivocisné ,semeno®, bézné se oviem pouziva i pfenesené pro lidské potomstvo, zejména
ve vyrocich o rodové budoucnosti osob ¢i lidu jako celku (srov. zakladni formuli praoteckych zaslibeni
Gn 12,7: IR PARATTIR IR TVND le-zar ‘echa ‘etten et ha’arec hazzét, BKR Semeni tvému dam zemi
tuto; CEP Tuto zemi dam tvému potomstvu. Podobné v mnoha dalsich textech, napf. Gn 3,15; 9,9; 1S
2,20; 2S 7,12; Rt 4,12 aj.). Také Merenptahova stéla ve vsi strucnosti vyjadiuje, Ze Izrael po zdsahu
faraona uz pro Egypt do budoucna zadného nepftitele neznamena.
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b) Izrael éry monarchické: statni utvar
Kdyz se z tohoto kmenového spolecenstvi v Efrajimskych horach zhruba o dvé az tfi stoleti
pozdéji zformoval pevnéjsi statni titvar (kralovstvi), pfeslo oznaceni »Izrael« na néj a termin

nabral vyznam politicko-geograficky.

KdyzZ dnes mezi biblisty mluvime o tomto statnim ttvaru, poméahame si obvykle souslovim
»Severni Izrael” (jako paralelni utvar k ,Judsku®). Biblickou terminologii bychom mohli
mluvit také o ,domu Izraele” (58w m°3) a ,domu Judska/Judském” (M 3), nebo prosté

jen v absolutnich pojmech o Izraeli a Judsku.®

V tomto smyslu se jméno »Izrael« uziva mj. pfi paralelnim liceni pfibéhii obou kralovstvi v
1-2 Knize kralovské, zejména v redakénich sumarich — napiiklad. 1Kr 15,25:
Néadab, syn Jarobeamilv, se stal kralem nad Izraelem  [5870r5p 797]
v druhém roce viady Asy, krale Judska. [A73m 771]
Kraloval nad Izraelem dvaroky. (5875w 750m]
Nedavno vysla i ¢esky mezinarodné slavna knizka Israela Finkelsteina Zapomenuté
kralovstvi,” ktera zduraznuje, jak dalezitou roli v déjinach starovékého Izraele a Judska onen

severni utvar sehral. Historicky hodnoceno byl v fadé ohledd mnohem dulezitéjsi, nez jsme

si pod vlivem biblické déjepravy obvykle ochotni vitbec pfipustit.

I toto bychom tedy mohli uvazit. Na otazku ,jak se déla »Izrael«“by nam svou odpovéd mohl
dat takeé treba kral Omri, zakladatel dynastie a budovatel slavného statu (zac. 9. stol.; taticek
vlasti typu Karla IV.!), nebo jeho syn Achab se svou slavnou manzelkou Jezéabel, fénickou
princeznou a zkusenou politickou své doby. Jejich recept nas miize pfivést na stopu
moznosti, které by nas bézné asi nenapadly. Po omriovsku se »Izrael« uspésné buduje

predevsim proziravou snatkovou politikou.

a) Izrael éry po padu Samari: nabozenska komunita
Atraktivni znacku — ,brand »Izrael«* - si po zaniku samaiského kralovstvi pochopitelné

privlastnili Judsti. Byl to postupny, ale uspésny proces (v fadé ryst podobny pozdéjsimu

8 Tento zpusob uziva mnoho publikaci, zejména kompendia; napt. J. M. Miller - J. H. Hayes, A History
of Ancient Israel and Judah, The Westminster Press: Philadelphia 1986; J. A. Soggin, An Introduction to
the History of Israel and Judah, SCM Press Ltd.: London 1993; J. H. Hayes - P. K. Hooker, A New
Chronology for the Kings of Israel and Judah and its Implications for Biblical History and Literature,
John Knox Press: Atlanta 1988 nebo M. Oeming — P. Slama (eds.), A King like All the Nations?
Kingdoms of Israel and Judah in the Bible and History (Beitrage zum Verstehen der Bibel 28), LIT:
Ziirich 2015.

9 I Finkelstein, Zapomenuté kralovstvi: Archeologie a déjiny severniho Izraele, Vy$ehrad: Praha 2016.
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pfivlastnéni kiestanskému). Z vyznamu se vytratil politicko-teritorialni aspekt (oznaceni
statu a jeho uzemi) a rozhodujici vahu nabyl vyznam nabozenské komunity, kultového
spolecenstvi lidu Hospodinova. Centralizacnimi reformami se jednozna¢nym identifika¢nim
mistem stal Jeruzalém. V dobé po padu severniho Izraele zaplavila Judsko velka migracni
vlna, ktera pfinesla zna¢ny rozvoj a celkové posileni Judska (a mésta Jeruzaléma obzvlast).
Jméno »Izrael« se v tomto novém kontextu stava spoleénym zastfe$ujicim oznacenim pro

vsechny Hospodinovy uctivace, ktefi ziji v Judsku, pfipadné i diaspofe.

Deuteronomisticti autofi to mimodék vyjadiuji zvlastnim dirazem, kdyz na fadé mist

nevystaci s absolutnim uZitim jména »Izrael« a specificky mluvi o celém Izraeli (587 92

kol jisra’él) — napt. Dt 5,1:

ORI HI-HR nwin kpn 5.la I provolal Mojzis k celému Izraeli

Dﬂ%’tﬁ TR b a fekl jim: (plural!)
bR YW C »Olys, Izraeli, nafizeni a prava, (singular!)
TR ktera vam dnes vyhlasuji.

DD& 03377_3{?4 d A ucte se jim (plural!)

:onpb opnwy @ a bedlivé je konejte ..." (plural!)

Izraelem je pro Dtr teology vsechen lid, nejen ti, kdo maji dédi¢né drzavy v Severnim
kralovstvi, nybrz také Judejci. Sami ,deuteronomisté®, jakkoli maji mozna kofeny na Severu
nebo prosté prejali severni tradice pfinesené po padu Samari do Jeruzaléma, jsou nyni taky
svym teritorialnim zakotvenim Judejci. Pfitom je napadné, Ze napt. v Dt 5,1 (uvedeni
Desatera) pfi oslovovani ,celé“ (ekumenicky celistvé, jedné) komunity lidu Hospodinova, se
jméno Izrael uziva jako absolutnitermin, v singularu (jako absolutni ,eklesiologické
theologumenon® — 5,1c: slys, Izraeli, ...). Tak to zni v osloveni, v pfimé fe¢i MojziSové, avsak v
narativni avodni vété deuteronomisticky vypraveéc formuluje jinak, klade diraz na celost a
uplnost, na ,ekumenickou jednotu®: Mojzis svolal cely Izrael (5,1a). — VSak také Desatero v
dobé Druhého chramu (i v dobé Jezisové ... a az dodnes) plati jak v Jeruzalémé, tak v Samafi,

jak pro Zidy, tak pro Samarany.

Pro deuteronomistickou ,eklesiologii“" je dulezité, ze zahrnuje vsech dvandct kmenti, a to
jak v textech normativnich, tak v deuteronomistické déjeprave, kde se pribéh obou
kralovstvi vypravi jako ,nase” spole¢né ptibéhy. Ty jsou pfedstaveny formou provazaného,

spole¢ného vypravéni o dvou ,domech” Hospodinova lidu, dvou liniich dédictvi pavodné

10 Specificky kiestanska terminologie, kterou zde uZivame, je samozifejmé anachronicka, ale pro vyklad
tématu snad muze poslouzit jako vyrazné vyjadfovani s mirnou nadsazkou.
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jediné kralovské dynastie. Pritom je zfejmé, Ze perspektiva vypravécu je jednostranné
judska (jsou to jeruzalémsti vypravéci z doby davno po padu Samaii a k jejich zakladnimu
konceptu patfi, Ze Samafi si sviij pad ,historicky zaslouzilo®, srov. 2Kr 17,7-23). P¥ibéhy
severniho kralovstvi proto v celé déjepravé vychazeji ve vyrazné temnéjsich barvach, nez
pribéhy domu Judského. Nicméné, zakladem definice »Izraele« je i v deuteronomistické
déjepravé ekumenicky svazek Samari (Casto zastupné Garizim ¢i Bét-elu) a Jeruzaléma. Ten
je vyjadfovan mj. také idealnim obrazem spolecenstvi dvanacti kment, jedné velké klanové
rodiny praotce Izraele, které nadale reprezentuji ,,dim Josefa® (tj. zejména Efrajim) a ,,dim

Judy*.

Toto pojeti, které zazniva z Deuteronomia a z deuteronomistické déjepravy, je pozici

dédici v exilu, pfipadné kratce poté. Oc¢ividnym zamérem tohoto konceptu bylo vytvorit
platformu pro Sirokou, ekumenickou shodu v realné pluralité diasporniho zivota a v
dramatickych proménach doby. Lid Hospodintiv tim utvérel a sjednocoval své komunity a
péstoval povédomi o svém celku — nejprve v prostiedi reformnich kruhd, usilujicich za krale

vvvvvv

babylonskych centrech exulantt a v $iroké diaspore.

Cely Izrael (58w 93 kol jisrd’él) je v tomto kontextu termin inklusivni, otevieny. Jeho
protikladem je naptiklad koncept ,poziistatku lidu Hospodinova“ (58w n™Rw; se’erit
jisra’él), s nimz pracuji néktefi exilni a poexilni proroci (Iz 37,32; 46,3; Jr 23,3; 31,7; S£ 3,13 aj ;
téz 2Pa 36,20), nebo koncept ,,obracenych z Izraele® (58 W 12w $avé jisra’él), jedno z
eklesiologickych sebeoznaceni esejcti v tzv. Damasském spise (CD 6,5 aj.)."" Tyto koncepty
maji pasobit exklusivisticky, jejich uzivatelé za Hospodintv lid v perspektivé spasy totiz

povazuji pouze vlastni komunitu (viz niZe).

Posledni velky posun a dalsi z variant privlastnéni si pojmu »Izrael«, kterou mizeme
zaznamenat v kanonu Tenachu, pfinasi chronisticka literatura (1-2Pa, Ezd a Neh). Jeji tvarci
si ,znac¢ku® pfivlastiuji takovym zpisobem, Ze to soucasné znamena vyvlastnéni ostatnich
nositelti. Nositely tohoto konceptu jsou ,reformovani navratilci® z exilu, budovatelé nové
pritomnosti lidu Hospodinova na Sijonu (Neh 7,6n aj.). Jejich nova definice toho, co ¢ini

vlastni komunitu »Izraelem«, kdo patfi k lidu Hospodinovu a kdo nikoli, je tzka, konfesijné

11 Text a pieklad S. Segerta viz S. Segert — R. Rehak - S. Bazantova (ptekl.), Rukopisy od Mrtvého more
(Knihovna antické tradice 4), Oikoymenh: Praha 2007, str. 335.
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vyhranéna. Za »Izrael« povazuji tito ,reformovani Judejci“ pouze sami sebe, a to na zakladé

ryze nabozenskych, pfipadné etno-nabozenskych kritérii (Ezd 10,2nn aj.).

Velky oblouk posouvani vyznamu terminu »Izrael« zde dokonéuje svou pout biblickym
kanonem. Dalsi mohutné posuny vyznamu tento pojem cekaji s nastupem krestanstvi a pak

ve 20. stoleti v souvislosti se vznikem moderniho statu Izrael.

My vsak nyni vénujme pozornost nékolika nejdulezitéjsim rysim biblické teologie, které se
tykaji podstaty a poslani, budovani a kultivovani, sebeposkozovani a zhouby a ovSem i
obnovy a nadéje Izraele, lidu Hospodinova. Nebudeme postupovat chronologicky, nybrz
kanonicky - od podstatnych zaklada, které jsou formulovany v Tére, pfes vyrazné tony knih
Prorokii (zde se pro prehlednost ptidrzim chronologického ¢lenéni na predexilni profétii,
hlasy exilni a hlasy poexilni) a v posledni ¢asti néco z Zalmi, Ezdrase, Nehemjase,
Paralipomenon a Rut, tedy ze Spisti. Budeme tedy postupovat podle hebrejského kanonu,
ktery v téchto otazkach poskytuje hermeneuticky dulezité utfidéni (mistem v kanonu je

zfetelné dana vaha a funkce biblickych vypovédi).

Tora

Nejprve Tora — ¢esky Uceni, Naucent, Instrukce (od slovesa i j-r-h, ucit nebo ukazovat). Ta
obsahuje zakladni biblické uceni, principialni kusy biblické teologie. Proto stoji v Bibli na
zacatku a kanonicky (i kdyZ ne historicky) pfedchazi Proroky." Tora, tj. Pét knih
Mojzisovych, ma za kol podat Bozimu lidu zakladni instrukci o tom, kym jest a jaky ma
byt, o¢ bézi v jeho vztahu k Bohu — presnéji k Hospodinu, Bohu Izraele — a co z néj vlastné

lid Hospodintv, tedy »Izrael« ¢ini, pfipadné co tento statut poskozuje, nici a zcela mari.

K nasemu tématu - jak se déla »Izrael« — je tedy Tora zcela klicovou polozkou. Nabizi hned
dvé velka zakladatelska vypraveni, resp. cykly takovych vypravéni: vypraveéni o praotcich

(Gn 12-50) a vypravéni o vyvedeni synu Izraele z egyptského otroctvi (Ex 1-15).

Zakladatelska vypraveéni (Griindungserzdahlungen) jsou specifickym literarnim Zanrem.
Mivaji vyrazné mytopoetické rysy (Bih se v nich setkava s lidmi, intervenuje; hlavni
postavy reprezentuji ¢i pfimo ztélesnuji komunitu adresatt, tradentt téchto vypravéni —

napf. Abraham, Jakob/Izrael, ze synt Izraele predevsim Josef a Juda, ztélesnujici severni a

12 Stejné tak v kfestanském kanonu evangelia kanonicky (i kdyz ne historicky) pfedchazeji Pavlovy
epistoly. Viz napt. P. Pokorny - U. Heckel, Einleitung in das Neue Testament: Seine Literatur und
Theologie im Uberblick (UTB), Mohr Siebeck: Tibingen 2007, str. 74—86.
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jizni kralovstvi, ¢i pravzor sluzebnika a posla Mojzis). V téchto vypravénich je vzdy rfada
prvkia provazana s podstatnymi charakteristikami a elementy Zivota dané komunity. Byva v
nich pevné vyjadfeno, co utvari identitu toho spolecenstvi, které si je o sobé vypravi (proto
v nich jsou napftiklad ukotveny specifické rity [obfizka, desatek], svatky [Sabbat, pesach]
atd.). S touto zZanrovou funkeci a charakteristikou je dobré pocitat a necist zakladatelské

pribéhy optikou déjepravnych ¢i dokonce historickych vypravéni.

1. vypravéni o praotcich

Klademe-li si otazku, jak se déla »Izrael«, méli bychom zacit od Abrahama. U néj v
biblickych vypravénich zacina specificka cesta lidu Hospodinova (Gn 12,1). Programové to
vyjadiuje ostatné uz jeho jméno, resp. jeho zména. Jako vyraz vzajemného vztahu, smlouvy
(uzavirané v Gn 17 a spojené se znamenim obiizky), ma nékdejsi pohan Abram (D72aR
‘avram) napristé nést jméno Abraham (DA12AR avraham), tj. Otec hluciciho zastupu — praotec

(velikého, ve velkém mnozstvi hlu¢ného) lidu Hospodinova, lidu smlouvy (Gn 17,5).

a) povolani, poslani, poZzehnani

Jak se podle biblickych vypravéca z Abrama déla Abraham?

Je to vyjadreno na samém zacatku abrahamovského cyklu: Hospodinovym povolanim (Gn
12,1-3). To je kli¢ovy poznatek pro nase téma: Na pocatku je Hospodinova iniciativa! To je
pro biblické svédky typické, resp. zasadni vychodisko. Tak jako pfi stvofeni: Biih rekl do
temnoty: At je svétlo! ... — a bylo svétlo (Gn 1,3). Zde (nikoli obecné Btih, nybrz specificky)
Hospodin rekl Abramovi: jdi...! - ... a Abram Sel (Gn 12,1-3). Zacatek cesty lidu
Hospodinova, synt Abrahamovych, tedy vyznacuje Hospodinovo osloveni, jeho pokyn a
instrukce (Tora v uzkém slova smyslu). Gramaticky se jedna o rozkaz, ovSem vécné je

peclivé spojeny, propleteny a integrovany se zaslibenim a pozehnanim.

Vénujme kratce pozornost motiviim, které se v Hospodinové prvni feci k Abramovi
uplatiiuji, a jejich kompozici (stavbé promluvy). Mam za to, Ze to je pfizna¢né pro ,recept”
tohoto zakladatelského vypravéni na to, jak délat »Izrael«. Co ma udélat Abram, ktery zde
jako ,praotec” ztélestiuje své pristi potomstvo (syny Izraele), aby nplnil, k ¢emu jej
Hospodin povolava? Cim ma podle Hospodinova slova byt? A co pfitom Hospodin sam
slibuje udélat? Cim on bude Abramovu cestu a cestu jeho potomstva utvéret...? Hned v

prvnim oddile Abramova pfibéhu k tomu zaznivaji podstatné motivy a darazy (Gn 12,1-3):"

13 M. Prudky, Called to Become a Blessing: The Story of Abraham’s Vocation and Public Mission,
International Journal of Public Theology 9/4 (2015), str. 397-411.
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I fekl Hospodin Abramovi:
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z rodisté tvého
a z domu otce tvého
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12732 MM BudiZ poZzehnanim!

A pozehnam tém, kdo Zehnaji tebe,

T30 N3N

R - TR
nRTRD Nhawn 55 72 3972n

kde je zabezpecen, dédi¢né ,doma®, a ,na slovo Hospodinovo“ se ptrestéhovat do té zemé,
kterou mu Hospodin da vidét, ukaze, zjevi (MR r-" -h hi). Tento pokyn (pfikaz, ukol) je
ovSem spojen s trojnasobné zdiiraznénou iniciativou a vstficnou pficinlivosti samého
Hospodina: u¢inim té velikym narodem (9713 "3 goj gadol) — pozehnam té — ucinim veliké
jméno tvé. Skoro to vypada, jako by v této feci $lo spis o sebezavazek Hospodintiv nez o
pokyn/piikaz Abramovi. Hospodin se zde proklamativné zavazuje celkem Sesti vétami
(slovesné tvary v kohortativech zde vyjadfuji Hospodinovo odhodlani, jeho zamér a

nakroceni k ¢inu), zatimco na Abrama mifi vlastné jen dvé.

U té druhé, ktera je v centru vypovédi, musime dat veliky pozor na spravny pieklad, resp.
piesné pochopeni. Tvar M1 wehjé je imperativ, tedy: Budiz poZehnanim!Neni to indikativ
futura, jak vyjadfuje fada pieklada a verzi: Budes pozehnany... (tak jiz LXX, V a po nich fada
modernich preklads; tvar budes by vsak nejen v samohlaskach, ale i v konsonantach mél

jinou podobu, totiz MM wehdajta).

Pro nase téma - jak se déla »Izrael« — je to klicova véc: povolani Abrama na zvlastni cestu,
jeho vyvoleni (teologicky dotazeno), je zde velmi dirazné spojeno s terminologii pozehnani
(vyraz se zde opakuje 4x pozitivné a 1xnegativné). Evangelickym faraitim zajisté netfeba

zdliiraznovat, ze to jsou klasické pojmy, jimiz se vyjadiuje také pojeti cirkve v reformacnich

konfesich a katechismech." Podstatné zde je, ze byt pozehnan je pro Abrama (jenz zde

14 Srov. P. Filipi, Co zbylo z reformacniho pojeti cirkve, in: M. Pfann, Téma: cirkev (Kniznice SpEKu, sv. 4),
EMAN: Herspice 1999, 35n.
-11 -
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ztélesniuje lid Hospodinav) ukol, poslani, jemuz je tieba dostat. Abram tedy bude sam skladat
ucty z toho, jak je pozehnan! Hospodin tomu ovSem ze své strany mocné pomuaze — dokonce
hodla podle postoje viici povolanému hodnotit a soudit vsechny okolo. Celkovy zamér
vyjadfuje jasné posledni véta: Ten, jehoz Hospodin povolava a v némz si vytvarii Izrael -
nase téma! —, neni zadny privilegovany mazanek, ktery by si mohl zit v lepsich podminkach
nez druzi. Pozehnani zde neznamena vyhodu zvlastni Bozi péce (privilegium
nadstandardniho servisu bozské pfizné) ¢i snad dokonce néjaké vyhody na ukor druhych (!),
nybrz pravé naopak nadstandardni zavazek, jehoz uspésné naplnéni je k prospéchu vsech
okolo, k pozehnani véem. Povolani, vyvoleni, jeZ vyjadfuje pocatek ,,délani »Izraele«", ma

tedy na samém zacatku cesty jasné univerzalni zaméfeni. Vyvoleni je funkei poslani, sluzby.

Na vsech klicovych mistech, kde bude toto zakladni praotecké poslani a pozehnani

pfipominano (Hospodinem opakovéno a stvrzovano), je tento klicovy motiv pfitomen."”

b) zaslibeni — dar zemé a simé (potomstva)
Kromé vzajemné provazanych aspekti povolani — poslani — poZehnani je v prvni feci
Hospodinoveé k Abramovi jesté jiny klicovy motiv: podvojné zaslibeni, které se stava
programem pro cely cyklus praoteckych pfibéhd, totiz zaslibeni zemé (PR “erec) a zaslibeni
syna, resp. simé/potomstva (Y zera'). Hned v nasledujici Hospodinové fe¢i (Gn 12,7),

jakmile Abram vstoupil do zemé, kterou mu Hospodin ukazal to zni stru¢né a programoveé:
NRID PIRDTDR AKX ?[gj'_rty 12,7b  Semeni tvému / potomstvu tvému dam zemi tuto.

Oba aspekty, oba zakladni motivy tohoto zaslibeni jsou v praoteckych pribézich naplnovany
zpusobem, ktery jasné vyjadfuje, Ze jejich uskutecnéni - tedy situace, kdy synové
Abrahamovi (jeho simé) jsou trvale usidleni v zemi Kenaan jako velky, pocetny a pozehnany
lid mezi narody zemé, je naprosto nesamoziejmy pribéh, ptimo div (hebr. mn» mx5a1
nifla’é6t Jhwh, Hospodinovy divuplné ¢iny;, srov. Ex 34,10; Joz 3,5; Neh 9,17; Z 105,2.5;
107,8.15.21; Job 9,5; 1Pa 16,9-12 aj.). Jako dramaticka linie se to tahne celou knihou Genesis
a stéle to zustava nenaplnéno (otevieny problém): zemé patfi jinym (Kenaancim,
Pelistejcim) a vSechny pramatky Izraele jsou neplodné. Zaslibeného syna si zadny praotec
sam od sebe nezplodi. KdyzZ se syn ¢i synové narodi, byva to pointované jako mimotradna
véc, v niz ma prsty Hospodin. Podle téchto vypravéni je narozeni syna vzdy Bozim darem.

Takto vymluvné — v konkrétni roviné lidského plozeni - se ,,déla »Izrael«®. Pramatkou

15 Posledni véta v tobé/tebou budou pozehnany (budou se Zehnat) vsechny narody zemé se slovesem 772
b-r-ch ve tvaru nifalu nebo hitpaelu se s drobnymi variantami opakuje v Gn 18,18; 22,18; 26,4; 28,14.
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Izraele proto neni Hagar, nybrz Sara. To je podstatny diraz zakladatelského pribéhu lidu

Hospodinova, jenz je vypravénim o nesamoziejmé, darované existenci.

Kdyz pak prece jen tfigeneracni linie Abraham — Izak — Jakob dospéje k tomu, Ze tu je
plnych dvanact synii Izraele (dvanact eponymu ztélesnujicich spolec¢enstvi kment lidu
Hospodinova), kon¢i vsichni nakonec v Egypté (Gn 47,27). Odtud se pak odviji druhy
zakladatelsky narativ synii Izraele, ktery je soustfedén kolem postavy Mojzise a jehoz

zakladni udalosti je vyvedeni z Egypta.

Program praoteckého zaslibeni — Hospodinova prisaha dana Abrahamovi (dar zemé a
mnohého potomstva) — vytvari kompozi¢ni oblouk pfes celou Téru (cely Pentateuch), resp.
az ke konci knihy Jozue. Tam, v zavérecnych dvou kapitolach, je »Izrael« podle této vize
»udélan«. Synové Abrahamovi, resp. synové Izraele, na konci knihy Jozue sidli v zemi

zaslibené a ta je jim dana do dédictvi (Joz 23-24).

c) Jakob/Izrael - zapas o poZehnani

Skutecnost, ze Izrael nevznika pfirozenou cestou ¢i dokonce pfirozenym narokem
zalozenym v ,krvi a pudé®, je v zakladatelskych ptibézich praotct vyjadfena jesté dalsim
vyraznym motivem — zameénou prvorozeného syna, resp. praoteckym pozehnanim ne-
prvorozenych. V daném kulturnim prosttedi pfitom zcela samoziejmé plati, ze dédicem a
pokracovatelem rodu v hlavni linii ma standardné byt prvorozeny syn. V praoteckych
pfibézich je to ale vzdy jinak.'® Nejzfetelnéji to vyjadfuje pfibéh Jakoba-Izraele. DuleZitou
roli hraje tento jev ale uz u Izaka a potom také u Judy, ktery je az ¢tvrtym ze synt Ley (Gn

29,35).

U Jakoba je cely cyklus vypravéni od zac¢atku do konce spojen se zapasem o pozehnani (v
oddile Gn 25,29-34 bézi vyslovné o prvorozenstvi). Nemtzeme zde cely serial Jakobovych
pribéht probirat podrobnéji, ale aspon heslovité si evokujme klicové momenty — od chvile,
kdy se Jakob podvodné zmocnil otcova pozehnani v prevleku za Ezaua, pres uték, noc v Bét-
elu, kde mu pozehna sim Hospodin a obvyklou formuli potvrdi ,abrahdmovské” zaslibeni
zemé a mnohého potomstva (Gn 28,13-14), ¢trnactilety pobyt u Labana v Chéaranu, kde se
ukazuje, jaky efekt ma pritomnost pozehnaného pro druhé, az po Jakobtv navrat do zemeé

otct, kde je klicovou scénou prekroceni hranice u brodu Jabbok.

16 Vynikajici monografii k této problematice zpracoval B. Hensel, Die Vertauschung des Ersigeburtssegens
in der Genesis. Eine Analyse der narrativ-theologischen Grundstruktur des ersten Buches der Tora (BZAW
423), de Gruyter: Berlin / New York 2011.
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Této epizodé vénujme pozornost, protoze je pro nase téma dulezita (Gn 32,23-33); citaci zde
uvadime jen klicovou pasaz:
727 2P N 25a 1 zbstal Jakob sim
nwn I'li'?,’gg TV IND WR PARM b atu s nim nékdo zapasil, dokud nevzesla jitfenka.
) 53: NPRx! NI 26a A vidél, ze ho nezmuze ...

plal”al Tlt7lJ o) ’JI'I‘?KD RN 27ab A fekl: ,Pust mne, vidyt vzesla jitfenka!
2IN073°DR "3 '[ﬂ'?VJN ) MR cd A fekl: ,Nepustim té, le¢ mne pozehnas!®

WD THOR NN 28ab A fekl mu: ,Co je tvé jméno?”
:2pw MR cd  Aftekl: ,Jakob.."

'[DW TV AR 2P ) 1@&5] 29ab A tekl: ,Nebude se uz jako jméno tvé fikat Jakob,
5R DR 2 c nybrz Izrael!
D’ﬂ'?;ﬁ'tlp gk '2aniol d Protoze jsi knizecky zapasil s Bohem
DWIR"DM islidmi
:521m 30 a zmohls®

Vrcholem diléi scény, v niz Jakob zcela osamocen v noci zapasi s nezndmym ,kymsi, je
Jakobuv ultimativni pozadavek, ze svého soupefe nepusti, lec jej pozehna. — A ten, aniz by
bylo vysloveno jeho jméno a aniz by byla vyslovné oznacena jeho identita, mu pozehna ... a
nadto mu jesté se svrchovanou pravomoci zméni jméno na Izrael (SR jisrd él, tj. Zapast
Biih), a to s argumentem, Ze prece kniZecky zapasil s Bohem i lidmi a obstal, zmohl to, zvladl

to... (Gn 32,29).

Jak se tedy ,déla »Izrael«” podle tohoto zakladatelského vypravéni? Podle serialu o
Jakobovi predevsim usilovnym snazenim, celozivotnim zapasem o pozehnani, v némz jde o
zivot. I kdyz v ocich lidi Jakobovo jednani maze vypadat vselijak, sam Hospodin se k

Jakobovi pfiznava — a ¢ini jej »Izraelem«.

Kdyz bychom se zeptali praotce Jakoba, ,jak se déla »Izrael«", asi by povédél, Ze to je trvaly
zapas — s lidmi, a to i témi nejbliz§imi (star$im bratrem, otcem, strycem), oviem predevsim s
Bohem. Zivot, v némz béZi o to ,byt Izraelem, je zdpasem o pozehnani (o Hospodinovu
prizen) i zapasem pozehnaného o Zivot vérny Hospodinu, at uz jsou podminky jakékoli. A
Hospodin se k Jakobovi, na rozdil od prvorozeného Ezaua, ktery nakonec ztélesiiuje Edom
(Gn 36,8.19), opakované priznava. Ocenuje jeho usili, Zehna mu, a na znameni tohoto

Lprogramu” méni praotci jméno - tak se déla »Izrael«.

d) Josef a Juda — Garizim a Jeruzalém

vvvvv

Velmi stru¢né musime zminit alespon jesté jeden z aspekti ,eklesiologické” problematiky,

ktery je v praoteckych pribézich vyjadren a pritom byva Casto pfi ¢teni textl prehlizen,
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prestoze muze byt velmi podnétny pro moderni problematiku ekumenického, pluralitniho

kfestanstva.

V posledni ¢asti knihy Genesis — tzv. Josefovském cyklu - je fe¢ o potomstvu Jakobovu jako
dvanacti synech Izraele, které ztélesnuji spolecenstvi lidu Hospodinova jako pozdéjsich
dvanact izemnich kment. Role, které jednotlivi synové v tomoto vypravéni maji, a
charakteristiky, které ziskavaji, jsou pfiznacné pro vzajemné vztahy utvart, které tyto osoby
v déjinach Izraele reprezentuji. Klicové role zde hraji predevsim Josefa Juda, ktefi ztélesiuji
utvary obou kralovstvi, velkého Efrajimu, resp. [zraele na severu a judska na jihu. Kdyz
pohlédneme do Gn 49, kde zni pozehnani otce Jakoba vsem dvanacti syniim, je zfejmé, ze
Juda a Josef jsou ustfedni postavy — formulace jejich poZehnani je nejrozsahlejsi a u obou

obsahuje kralovské motivy (Gn 49,8-12 a 22-26).

Oc¢ bézi a pro¢ je to z hlediska naseho tématu dilezité: Prvni zakladatelsky pfibéh, ktery v
Toére vykresluje vznik a zakladni charakteristiky Izraele, lidu Hospodinova, asti do obrazu,
ktery na jedné strané sestava z dvanacti ,syni Izraele” (dvanacti kment), nicméné
dominantni roli v ném hraji — a podle pozehnani otce Jakoba/Izraele (Gn 49,8-12.22-26; Dt

33,7.13-17) maji hrat — Juda a Josef (Jeruzalém a Samafi, resp. Garizim).

Souhrnné tedy mtizeme jako prvni bilanci konstatovat: Izrael se podle Tory déla vypravenim
zakladatelskych pribéhi. Cyklus o praotcich Izraele k tomu poskytuje zdkladni osnovu
motivl a dirazi. K zakladnim darazim patii, Ze prvotni je v tomto déni iniciativa
Hospodinova. To on dava vse do pohybu, povolava a doprovazi své sluzebniky, Zehna je a
vytahuje z nouze. Na lidské strané musi ¢lovék naslouchat, napfiklad jako Abraham (nejen v
Gn 12,1-3, ale také v 22,1nn!) — poslouchat a snazit se (ano, zapasit), v davére mit docela
dlouhou vydrz a vytrvat pomértiim navzdory.

K ambivalenci spise ,etnickych” ¢i spise ,eklesialnich® konotaci definice Izraele to v téchto
pribézich vypada zdanlivé jednoznacné: Synové Izraele jsou zde piedstaveni jako jedna
rodina, jeden rod, jako kmenové spolecenstvi. Co vic by si mohl prat ten, pro koho je
dilezita vazba ,krve a puidy®. Jenze povazme, kolik odsttedivych i dostfedivych vyjimek je
uz i v téchto zakladatelskych pribézich vyjadreno. Neéktefi z téch, kdo genealogicky patii k
,synum Abrahamovym®, nejsou Izrael, zatimco jini, v jejichz zilach koluje cizi krev, jsou do
Izraele integrovani a patfi k nému! Sdm Abraham byl ptece ,konvertita“ a mél pak nejen
syna Izdka, nybrz také Izmaele (Gn 16,1-16; 21,9-21) a po smrti Sary mél pak jesté dalsi
pultucet synt s Kettirou (Gn 25,1-2). Izakuv prvorozeny byl Ezau, a to je Edom (Gn
36,1.9.43), tedy jizni soused Judy. V helenistické dobé, kdy se témto sousediim fikalo
Idumejci, pattili ovSem tito synové Ezauovi ke kultové komunité Jeruzalémské, tedy k lidu

Hospodinovu (napiiklad Herodes Veliky byl Idumejec, mozna proto se tak strasné snazil byt
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dtstojnym ,kralem Zida“, vskutku velkolepou naddherou piemazat podezielost svého

puvodu).

Nebo jiny ptiklad: Josefovi dva synové, Efrajim a Manases, piece byli synové egyptské
matky, nadto i vyrostli a vychovani v Egypté. V dobé kralovské vsak predstavuji teritorialni
i mocenské jadro severniho kralovstvi, v jehoZ izemi mél vliv Egypta vyrazné stopy (napf.
regionalni centrum v Bét-$eanu)."” V zakladatelském piibéhu proto praotec Jakob jesté pied
svou smrti oba ,naptl egyptské vnuky” pro jistotu specialné pozehna, aby nebyla mylka o
jejich legitimni pfislu$nosti ke svazku ,synt Izraele” (Gn 48,3nn):

qoi~HK8 2P NN 3a 1 ekl Jakob Josefovi:

153 ORIR TYWOR b ,Bih viemohouci se mi zjevil v Lizu,
013 P1N3. o v kenaanské zemi,

SOR 772 ¢ a pozehnal mne.
HR NN 4a - [ fekl mné:
TN b Hle, rozplodim té

Eiguonbyy c a rozmnozim
onw 5aph Trnn d a ucinim té shromazdénim narodu
N8 :mjf? N8N PIRATIR NN e a dam tuto zemi tvému potomstvu/semeni
oy R ' ' ' po tobé za drzavu vécnou.
DY PINA 77 OVT710 7271 N1 5a A nyni: dva synove tvoji,
: ~ Anmyn THN WQ-TY — ) ti, co se ti narodili v zemi Egyptu
JRERS e, i - dfive neZ jsem pftisel k tobé do Egypta -
S moji [jsou] onil!

OWINIDMaN b Efrajim a Manases

b= 1AW 121872 T o jako Ruben a Simeon budou pro mne! ...

9inKRY RIN0 03 02721 20a I poZehnal jim onoho dne, tka:
MRS ‘7&3?&7 792’72 b ,Tebou/skrze tebe bude Zehnat Izrael, ika:
AWINDY 0MARD DTHR TR ¢ - »Buh at t& ustanovi jako Efrajima a Manasesa«!“

Dodatek k prvni bilanci: Na metodé, kdyz se Izrael ,,déla” vypravénim zékladnich ptibéhu,
je sikovné také to, Ze je mozné celkem nenapadné, s jemnymi akcenty vyjadrit rizné
problematické aspekty, napiiklad motivy, které by se pro deklarativni definice nehodily.
Mytopoeticka vypravéni o praotcich je celkem snadno snesou (srov. tfeba epizodu o synech

Judy a Tamar v Gn 38 a recepci této postavy v Rt 4,12 a Mt 1,3).

17 A. Berlejung, Nabozenské déjiny starovékého Izraele, VySehrad: Praha 2017, str. 118n.
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2. vypravéni o vyvedeni synu Izraele z egyptského otroctvi

Druhym velkym zakladatelskym vypravénim o Izraeli, jeho ptivodu, podstaté a poslani je
cyklus pfibéht o vyvedeni synii Izraele z Egypta (Ex 1-15). Pro fadu dalsich biblickych latek
(zejména prorockych) je to klicovy pfibéh, ktery zaklada vzajemny vztah Hospodina, jako
Boha Izraele a Izraele jako lidu Hospodinova. V reflektované poloze biblického svédectvi se
tento vztah vyjadfuje konceptem smlouvy, formalizované vzajemnosti - ja, Hospodin jsem
Buh vas, a vy, Izrael, jste lid muj (tzv. formule smlouvy, viz Lv 26,11-12.45; Nu 15,41; Oz 1,9;
J12,27 aj.).

Programové to vyjadfuje hned za zac¢atku knihy Exodus fe¢, v niz Hospodin povolava
Mojzise u hoticiho kefe (Ex 3,7-10):

Hospodin fekl:

,Dobfe jsem vidél ujafmeni mého lidu ["AY ‘ammi], ktery je v Egypteé.

Slysel jsem jeho upéni pro bezohlednost jeho pohanécu.

Znam jeho bolesti.

Sestoupil jsem, abych jej vysvobodil z moci Egypta

a vyvedl jej z oné zemé do zemé dobré a prostorné,

do zemé oplyvajici mlékem a medem,

na misto Kenaancti, Chetejcti, Emorejct, Perizejcti, Chivejct a Jebusejct.

9 Hle, Gpéni synt Izraele [987W" 132 bené jisra él] dolehlo nyni ke mné.

A také jsem vidél utlak, jak je Egyptané utlacuji.

10 Nuze jdi, posilam té k faraénovi,

a vyved mij lid 'Y ‘ammi], syny Izraele [98W" 22 bené jisra él), z Egypta!®
Jak se tedy déla »Izrael« v tomto kontextu? Co ¢ini syny Izraele ,lidem Hospodinovym®?
Zcela ztetelné: Hospodiniiv vztah k nim. Hospodin sdm o synech Izraele mluvi jako o svém
lidu ('ny ‘ammi, muj lid). Ti upéjici otroci v egyptské zemi jsou pro néj jeho lid. Stoji mu za

to, aby sestoupil a vysvobodil je (Ex 3,7n).

Ac byly ptivodné oba serialy zakladatelskych vypravéni (pfibéhy praotct a pribéhy exodu)
nejspis nezavislé, v soucasné podobé Tory jsou provazané. Hospodintv pfiklon k synim
Izraele se i v knize Exodus hned na zacatku vysvétluje zaslibenim otctim, smlouvou s
Abrahamem, Izdkem a Jakobem. Odkazem na tuto smlouvu je totiz cely pfibéh o povolani
Mojzise uveden (Ex 2,23-25):

Po mnoha letech egyptsky kral zemfel,

ale synové Izraele (CEP: Izraelci) vzdychali v otro¢iné a upéli.

I vystupoval jejich narek z té otrociny k Bohu.

Buh vyslysel jejich sténani,

Bih se rozpomnél na svou smlouvu s Abrahamem, Izakem a Jakobem,

Bth na syny Izraele pohledél,

Bth poznal.

Podobné se pak pfi zjeveni v hoficim kefi Hospodin Mojzisovi predstavuje (Ex 3,6):
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Ja jsem Bah tvého otce,
Buh Abrahamuv, Buh Izakuv a Buh Jakobuv.

Podobna provazani motivii praoteckych pribéhti a vypravéni o exodu zaznivaji jesté na

dalsich mistech (srov. napt. Gn 15,13-16; Ex 6,8; 13,5.11).
Pro nase téma jsou dilezité dva posuny, k nimz zde dochazi.

(1) Jméno »Izrael« se zde za¢ina pouzivat jako absolutni termin (uz ne synové Izraele, "2
58" bené jisra él, nybrz pouze Izrael, SR jisrd él). Tento vyraz zde v absolutnim uZiti —
tedy rétoricky zcela samoziejmé a bez nutnosti jakékoli specifikace ¢i kontextualizace -
oznacuje onen Hospodiniiv lid, onen 0y ha-'am (Castéji se suffixem!), pro néjz Hospodin

intervenuje.

Zni to zietelné naptiklad v epizodé, kdy Mojzis s Aronem piedstupuji pred faraona a
vytizuji mu Hospodintv pozadavek, aby Izraelce propustil (Ex 5,1-2):
sToto pravi Hospodin, Bth Izraele [HRW? 19K M jhwh ‘elohé jisra él]:

Propust mtj lid ["nY ‘@mmi], at mi v pousti slavi slavnost.
Farao vSak odpovédél:

,Kdo je Hospodin, ze bych ho mél uposlechnout

a propustit Izrael [9RW* NX et jisra él]?
Neznam Hospodina
a Izrael [98W DR ’et jisrd é]] nepropustim!*

Podobné na konci pfibéht o vyvedeni z Egypta vypravéc¢ pouziva tento termin — jméno
»lzrael« — v absolutnim uziti jako hlavni eklesiologické teologumenon pro Hospodintv lid (Ex

14,30-31):

5&7W"DN N0 DI MY YUin I zachranil/spasil Hospodin onoho dne Izrael

30
[} *0a Ry /a] a z ruky Egypta.
DRRNR DX R Tvidél [zrael Egypt -
o ngiy"vy nn - mrtev na bfehu mofe.
ﬂ:?“l’;}tl TR t?NTW’ NN 11a I vidél Izrael velikou moc,
DMIRNA M Y WK kterou prokazal Hospodin na Egyptu.

MM TR DY IR b Ibali se - ten lid - Hospodina

M KRN a veérili/davérovali Hospodinu
5 1720 NWhI a Mojzisovi, jeho sluzebnikovi.

Jméno »lzrael« se v tomto vypravéni pouziva jiz jako absolutni termin pro ,Hospodintav lid®.

To je prvni posun ve vyznamu, tj. ve zpisobu uzivani tohoto jména.

(2) Druhym posunem je personifikace, do niz diiraz na osobni vztah prertsta. Nejde jen o to,
Ze je »Izrael« (v singularu a absolutné) Hospodinovym partnerem ve vztahu, mluvi se o ném

metaforicky ¢i metonymicky jako o osobé, ¢asto jako o ,,0sobé blizké" (v této souvislost se
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hodné uzivaji vztazna zajmena!). Naptiklad Mojzise posila Hopodin k faraonovi s timto
vzkazem (Ex 4,22-23):

nYI8OR MR 22a a feknes faraonovi:
M R 1 b »Takto pravi Hospodin:

HR? 91 12 c »Mij syn, mij prvorozeny jest Izrael«
TOR R 232 - afekl jsem ti:

1ATNNR nHw b »Propust mého syna
730N c a bude mné slouzit!«

m’.?x_y"? 1RAM d [Avsak] vzeprel ses jej propustit.
17792 T33O 0 I8 N3 e Hle, ja zabiju tvého syna, tvého prvorozeného!

Tato poloha, kdy je »Izrael« pojiman sice jako kolektivnilid, ale pfitom jako singularni
Hospodinav partner ve zcela osobnim vztahu, je pro mnoho biblickych svédkt zakladni
rovinou, jak o Izraeli mluvi. Mohli bychom zde uvést desitky priklada tohoto
personalizovaného vyjadfovani — uvedme si jen jeden za vSechny, preambuli Dekalogu (Ex
20,2 // Dt 5,6):

DIRN PIRA TOKRYIN WK / jenz jsem té vyvedl ze zemé Egypta,
D720 man z domu otrokd.

— Synové Izraele (Ex 19,1), onen lid shromazdény pod Bozi horou (Ex 19,21.23.24), je pro
Hospodina partnerem, k némuz ma jedinecny, vylucny a osobni vztah. Hospodin je ,jeho
Bohem® (to je hlavni teze této preambule) a tento vztah je zalozen v udalosti exodu (tviij Biih,

totiZ ten, jenz jsem té vyvedl z Egypta, z domu otroki!).

Muzeme tedy shrnout, jak se ,déla »Izrael«“ podle druhého zakladatelského vypraveéni,
podle pribéhi a tradic exodu: »Izrael«, lid Hospodiniiv, vznika Hospodinovym zasahem,
vysvobozenim. Co déla Izrael »Izraelem« je samo zivé jadro soteriologie. Podobné jako v
novozakonni teologii, kde cirkev vznika, stoji a pada s velikonoc¢ni zvésti evangelia, také zde
nejsou rozhodujici sociologické, etnické ¢i jakékoli jiné antropologické aspekty, nybrz diraz
na BoZi ,po¢in®.

Proto je také tak zavazné, kdyz »lzrael« svij statut vlastnim konanim ohrozuje, tedy kdyz
naptiklad synové Izraelsti hned po vyvedeni z egyptského otroctvi za¢nou brblat na
Hospodina a nejradéji by se vratili zpét do Egypta (Ex 15,22nn), nebo kdyZ se dokonce
zacnou ohliZet po jinych bozich a panech, ktefi by je vedli do zemé zaslibené (Ex 32,1nn). Jiz
sama kniha exodus obsahuje fadu oddilu, které to tematizuji a nabizeji tak potvrzeni
definice Izraele metodou falzifikace. Popfenim ¢i zkazenim svého vztahu k Hospodinu

prestavaji byt synové Izraele »Izraelem«, lidem Hospodinovym.
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Pokud nas na definici Izraele, lidu Hospodinova, zajima vztah aspektii narodnich a
eklesialnich, neméli bychom prehlédnout, ze i v onom velice vyhroceném frontalnim
konfliktu mezi Izraelem a Egyptem (kde bychom asi predpokladali nesmifitelny,
programovy odstup od vSech Egyptant a jednozna¢ny diiraz na pokrevné kmenové

sourucenstvi synt Jakobovych) zaznivaji momenty inkluse a otevienosti (Ex 12,37-38).

1N20 DOAYIN ‘7{*_&1@7"}; W01 37a Ivytahli synové Izraele z Ramesesu do Sukotu,
b
onR TI'?&TJ 2727w 0N 38 A také piimiSeny lid mnohy vysel s nimi

IR TAD PR IPAIIN®Y b abrav a skot, stada velice mohutna.

V samém jadru ptibéhu vyvedeni (Ex 12!) se uvadi, Ze vytahli synové Izraele (CEP soustavné
redukuje na: Izraelci) a také mnohy primiseny lid (Ex 12,38 27 27 erev rav). Ten pak zfejmé
tahne s Izraelem dal, je pfi daru Zakona pod horou Sinaj a k jeho pfitomnosti se vyslovuje
jesté i kniha Numeri (Nu 11,4). VSimnéme si, Ze v samotném zakladatelském pfibéhu o
vyvedeni z Egypta je tento motiv podan neutralné, neproblematicky."

Tolik ke druhému zakladatelskému pribéhu Izraele, vypravéni o vyvedeni z Egypta.

3. dalsi texty Tory
V Téte (Knihach Mojzisovych) je fada dalsich svédectvi a hlast, které kladou své durazy a
rozvijeji specialni témata. Naptiklad knézské tradice (tzv. Priesterschrift) se vénuji vymezeni
kultické ¢istoty a fada pro bohosluzbu. To je podle nich podstatné, ma-li tu byt »Izrael,
svaty Hospodinav lid. Vedle toho deuteronomistické texty rozpracovavaji spise pravidla pro
spravu komunity lidu Hospodinova, a to zvlastnim diirazem na roli spravedlnosti a socialni
soudrznosti ve spolecenstvi Izraele. Podrobné zde tyto aspekty pojednavat nemuzeme,
uvedeme jen dva reprezentativni priklady. V zasadé vsak plati, ze i tyto specifické hlasy
vychazeji z principt, které jsme jiz uvedli, pfedevsim z onoho zakladu eklesiologického
pojeti »Izraele«, jimz je bezprostiedni zivy, osobni vztah Hospodina a jeho lidu.

a) Slys, Izraeli! (Dt 6,4n)
K dolozeni této teze staci jen poukazat na deuteronomisticky text, ktery je velmi dobfe znam

a méa bohaté déjiny uziti (Dt 6,4-9):

ATOR MY IraOR M SR pow 4 Slys, Izraeli, Hospodin je Bith nas, Hospodin jediny!

18 V Nu 11,4 patii tito pfimiSenci mezi reptaky a jsou oznaceni expresivnim terminem fD20R ’asafsif,
sebranka, horda; CEP a B21 prekladaji primiSena chatra, CSP lLiza.
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5 A [tak] milovat bude$ Hospodina, Boha svého,
celym srdcem svym,
celou dusi svou
a vsi silou svou.

6a A [tak] budou slova tato,
co ti dnes prikazuji,
na srdci tvém...

Komunita lidu Hospodinova je zde opét oslovena v singularu, absolutnim terminem

»Izrael«, a vzajemnost ma povahu zcela osobniho vztahu, ,milovani®, co ze v kontextu

legislativy dost napadny rys.

b) svaty lid Hospodinuv, jeho zvlastni vlastnictvi (Dt 7,6n)

Tuto osobni rovinu jedinec¢ného vztahu, ktery vychazi ze zachrany z egyptského otroctvi,

snad nejzretelnéji vyjadiuje argument v Dt 7,6-8. Deuteronomisticka teologie zde vyjadiuje

i vlastni diirazy, zejména ostré vymezeni a oddéleni od ,,ndrod zemé” a od jejich ,,boht

cizich®.

V uvodu odstavce (Dt 7,1-5) je Izrael varovan pred tim, aby v se zemi, do niz jej Hospodin

uvede, nesmisil s tamnéj$imi Kenaanci a dalsimi ,pronarody®, protoze to by jej odvedlo od

Hospodina. Jako argument, povzbuzeni a motivace nato znéji tato slova, jez vyjadiuji

specifické pojeti »Izraele«:

PR MY IRR WiTH DY "3

TAYR M (N3 72

3o oY 15 nivib
oap; 5an
ST 970D W

DR D3R KD

D22 M pYn
023 nan
:DRYIY2N VYN DRI
DINK MY N3N D

nAYINR PNYD
DNAR? YIVI TR

ARIN 112 DINK MM RN

D™ N3N 71901
:ORRTIR NPID T

Vzdyt prece ty [jsi] lid svaty

6a pro Hospodina, Boha tvého!

b tebe si vyvolil/zvolil Hospodin, Buh tvij,
abys mu byl ,lidem v osobnim vlastnictvi®
- ze viech ,lid0“/naroda,
co jsou na tvari zemé.

7a Ne [proto, Ze byste byli]
nejpocetnéjsi ze vsech ,lida“/narodq,
pfilnul k vdm Hospodin,
b avyvolil vas. -

¢ - Vidyt vy [jste] jen troska ze vsech ,lida“/narodu!

d ayykoupil té€ z domu otrokd,
z ruky faraona, krale Egypta.

Rada sloves zde vyjadiuje silny osobni vztah naklonnosti a lasky. Hospodin pro lasku svou k

vam pamatoval na pfisahu danou praotctim ... a proto vas vyvedl. Pak ale prece nemizete

béhat za jinymi bohy a slouzit jim. Jste lid svaty (kulticky oddéleny, k Cistoté urceny), jste
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Hospodinova osobni ,nadace®, jeho privatni ,projekt” mezi vsemi narody zemé - to je zde

specifické deuteronomistické vyrazivo.

Kdy?z si nad deuteronomistickymi texty polozime otazku po vztahu aspekt narodnich a
eklesialnich, mtizeme byt strzeni k jednostranné odpovédi ostrou polemikou proti cizim
narodiim a jejich bozstviim. Zejména katalog tzv. sedm pronarodii (ve standardnim vyctu
Kenaanci, Emorejci, Chetejci, Perizejci, Chivejci, Gigasejci a Jebusejci)” pfedstavuje skupinu
arcinepratel (,$kodnou” v reviru zaslibené zemé) a patfi jim proto pouze vyhlazeni podle
zasad svatych valek. To jsou ovsem latky, u nichz musime dat veliky pozor, abychom je
nevnimali na roviné moderni narodnostni nesnasenlivosti (Sovinismus). Zde bézi o vypjatou
polohu zapasu o podstatu lidu Hospodinova, ostré vymezeni vic¢i svodiim, s nimiz mél Izrael
bolestné déjinné zkusenosti. Podstatné je v této souvislosti také, zZe se se stejnym ostfim jako
navenek obraceji deuteronomisti¢ti kazatelé toto kritérium také dovnitt Izraele: kazdy, kdo
béha za Bohy cizimi, nebo kdo si jako Akan prikrada z Hospodinova podilu pfi svaté valce
(Joz 7,20-26), propadé stejné zkaze, jako onéch pfislove¢nych ,sedm pronaroda® (Joz

7,15.25).

Témito dil¢imi tezemi a poznamkami, jakoz i pfiklady z riznych literarnich okruht, které
jsou v knihach Mojzisovych zapracovany, jsem se pokusil nacrtnout, co povazuji za zakladni

rysy pojeti »Izraele«, lidu Hospodinova, v Tore.

Proroci

Nyni jesté nékolik poznamek k Prorokuim. Pro prehlednost budeme postupovat podle
obvyklého ¢lenéni na tfi faze (chronologicky postupné kontexty, které vytvareji tfi zcela
rozdilné perspektivy: profétie predexilni — exilni — poexilni). Tim se nam aspon trochu utiidi
paradoxy zdanlivé si protifecicich hlast a protichtidnost diirazi v mnoha textech - z jedné
strany soud, hrozby, samé ,béda vam!®, z druhé pak zvést slitovani a odpusténi, snaha

potésit a smélé az drzé zvéstovani novych pocatka.

19 Tento katalog se v textech vyskytuje v riznych variacich, nékdy je rozsifen na celych deset polozek
(napt. Gn 15,19-21), jindy je redukovan na Sest ¢i jen ny symbolické dva (napf. Gn 13,7; 34,30). Ovsem
i pouziti jediného ,pronarodu” z této ,cerné listiny” ma tutéz funkci — predstavuje ,,skodnou® v
Hospodinové ,reviru® (srov. napf. Gn 12,6; 24,3).
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Predexilni proroci
Predexilni proroci, jak znamo, nasvécuji realny zivot Izraelct a Judejcth narokem toho, ¢im
Izrael jako lid Hospodiniv méa byt (jak by mél Zit a co naopak rozhodné nedélat). Vychazi z

toho ostra kritika realné panujicich pomeéra. Jejich zvéstovani se proto rika profétie soudu.

Vaznosti problému odpovida jak expresivni jazyk (nékdy az dech berouci metafory, obrazy a
prirovnani), tak vécna stranka, podstata argumentt. Bézi o to, ze kdyz Izrael promrha to, co
jej déla »Izraelem« (opusti, zradi Hospodina), tak prosté jako »Izrael« konéi. Co jiného muze
nevérny lid ¢ekat, nez Ze jej Hospodin sam také opusti, ba odmrsti a vyda zkaze! To je
dulezity duraz k tématu, ,jak se déla »Izrael«": Izrael mtze tim, jak Zije, sebe sama promrhat,

zkazit, znicit...

K velmi oblibenym zptisobtim, jak expresivné vyjadrit nevéru lidu Hospodinova, jsou obrazy
a metafory lidské lasky, v situaci nevéry tedy pfedevsim vyrazivo manzelské nevéry,

cizolozstvi a smilstva.

Je pozoruhodné, s jakou pfimosti dokazi néktefi proroci (napt. Ozeas ¢i Ezechiel) vtahnout
az pornograficky konkrétni vyrazy, obrazy a pfirovnani do své ,eklesiologie®. V této

jadrnosti by mohli byt vzorem leckterého dnesniho suchoparného kazatele.

Hned to prvni, co ma podle slova Hospodinova jeho prorok Ozeas udélat (Oz 1,2n), je oZenit
se s nevéstkou a smilnénim s ni zplodit potomstvo. To bude znamenim toho, jak celd zemé
smilni a odvraci se od Hospodina. — Povazte, i takto se podle Ozease muze ,délat »Izrael«“! -
(Oz 1,2a-9):

Hospodin Ozeasovi fekl:

,Jdi, vezmi si nevéstku a ze smilstva méj déti!

Zemé jen smilni a smilni, odvraci se od Hospodina.*
On tedy $el a vzal si Gomeru ... Ta otéhotnéla a porodila mu syna.
I fekl mu Hospodin:
~Lojmenuj ho Jizreel,
- nebot ja zakratko potrestam Jehutiv dim za krev prolitou v Jizreelu;

zruim kralovstvi izraelského domu! .. "

Opét otéhotnéla a porodila dceru. Rekl mu:
~Pojmenuj ji Léoruchama (to je Neomilostnéna),

— protoze nadale nebudu izraelskému domu milostiv; dost jsem jim promijel. ...

Kdyz odstavila Loruchamu, otéhotnéla a porodila syna.
I fekl:
“Pojmenuj ho Léami (to je Nejste-lid-muj),

- nebot vy nejste mij lid a ji nejsem vas Bih“

Tak jako praotcové Izraele plodili syny, ktefi ztélesnovali lid Hospodiniv a jeho budoucnost,

tak je i zde prorok Hospodinem vyzvan, aby symbolicky plodil potomstvo s nevéstkou. To
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bude obrazem lidu Hospodinova v dané dobé. Jména déti pfitom programoveé vyjadiuji
charakteristiku a udél Boziho lidu - uz ne Izrael (tj. Zapasi-Biih, viz vyse), nybrz Fizreel,
Loéruchama a Léoami. Vsechna tfi jména jasné vyjadfuji Hospodintiv soud. Posledni jméno je

pfimou negaci formule smlouvy!

Predexilni profétie soudu vychazi z toho, Ze Hospodin je suverénni pan. Tam, kde se Izrael
znovu a znovu pousti do zkazy (nevéry), jej po mnoha a mnoha pokusech o napravu
nakonec Hospodin mutize nechat byt, ba v opravnéném hnévu odmrstit. Lid Hospodinav je
nahlizen pod soudem, jehoz kritériem (méfitkem posuzovani) je ona definice Izraele, o niz
jsme mluvili vyse — realna ryzost vztahu k Hospodinu, jak ji ukazuje Zivot izraelského a
judského lidu. Nalez je jednoznac¢ny: Ti, k nimz se prorok obraci, nejsou jména »lzrael«
vibec hodni! Pak ovSem je nutné pocitat s trestanim. Hospodin se uplatiiuje nejen v roli
svrchovaného soudce, ale i opravnéného mstitele. Barvitymi pfiméry je to vyjadfeno
napiiklad v Oz 5,12.14:

[Slovo Hospodinovo:]

Budu Efrajimovi jako hnisava rana

a jako kostizer Judovu domu.
Ano, ja budu na Efrajima jako mlady lev,

na Juduv dam jako lvice.
J4, ja rozsapu a odejdu,

uchvatim a nikdo nevysvobodi.
Odejdu, vratim se ke svému mistu,

dokud nevyznaji svou vinu a neza¢nou mé hledat. ...

Exilni proroci

Katastrofu exilu, tedy pad Jeruzaléma, znic¢eni chramu, deportaci judského dvora, knézi,
pisafti do Babylona, exilni proroci chapou a interpretuji jako naplnéni predchozich
prorockych varovani, jako projev a nastroj Hospodinova trestani. To znamena, zZe se pravé v
této ,narodni porazce” Hospodin paradoxné ukazuje jako suverén v déjinach, jako pan
svého lidu, ano pan nebes i zemé. Jakkoli horky udél stihl Bozi lid, nezbyva nez pfiznat, Ze

doslo na Hospodinova slova. V tomto pohledu jsou dokonce i velmoci nastrojem Boziho dila.

Pritakat k tomu ovSem znamena pfiznat vinu, doznat, kam jsme to dopracovali. Nicméné,

pravé odtud se pak otevira nadéje na novy zacatek.

Radikalné to promysli a formuluje tzv. Druhy Izajas (zejména texty Iz 40-55). Ten mluvi mj.
o ,pozistatku lidu®, malé, zdecimované hrstce vérnych. Jakkoli je podobna mrtvému pafezu,

prorok ocekava, ze odtud vzejde proutek nového pocatku.
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Ten pozustatek, neslavny zbytecek vérnych, je pro Druhého Izajase hodné dilezity:.
Ztélesnén v obraze trpiciho sluzebnika Hospodinova dokonce nabyvéa az vykupitelskych,

mesiasskych aspektd a ryst (zejména Iz 52,13 - 53,12).

Ovsem, jakkoli je v tlaku exilni asimilace nutné vydrzet a zstat vérny dédictvi Izraele (tfeba
jen jako poziistatek lidu Hospodinova), recept na budoucnost to neni. Je to samoziejmé velmi
dualezité k preziti exilu, ale k navratu na Sijon musi pfijit novy impuls. Takova nova kapitola,
novy zacatek prichazi podle proroku tim, Ze do toho sam Hospodin opét vstoupi, resp.
poradné ,prasti®. To se pak za¢nou dit véci, az o¢i i mysl prechézeji! Vize Druhého Izajase a

jeho druhti zahrnuji tieba novy exodus ¢i dokonce nové stvoreni!

Tedy - jak se podle tohoto podivuhodného kazatele déla »Izrael«? Pfiznacnou odpoveéd

nabizi napriklad Iz 44,1-5:

1 A nyni slys, Jakobe, muj sluzebniku,
Izraeli, jehoZ jsem vyvolil.
2 Toto pravi Hospodin, ktery té ucinil,
ktery té vytvoril v Zivoté matky a pomaha ti:
Neboj se, Jakobe, mtj sluzebniku,
J[eSurane, jehoZ jsem vyvolil.
3 Ja vyleji vody v mista zprahla Zizni,
bystfiny na suchou zemi.

4 Porostou jak mezi travou,
budou jako topoly pfi tekoucich vodach.

5 Onen fekne: ,J4 jsem Hospodiniv'

a jiny se nazve jménem Jakobovym,

dalsi si napise na ruku: ,Jsem Hospodintv*

a da si Cestné jméno Izrael.
Recept, jak se déla Izrael, zde vypada takto: Hospodin vyleje svého Ducha na potomstvo
Jakobovo a (znovu) mu pozehna... (Iz 44,3b). Tot jadro véci. Ti asimilovani synkové Izraele,
ktefi se v novém, svétové multikulturnim prostiedi Babylona za tradice otct nejspis stydéli
a chciplé zbytky judskych komunit radi opoustéli, se totiz timto impulzem (poZehnanim
shury) znovu probudi, povyrostou, a budou se ke svému Jakobovstvi/Izraelstvi zase hrdé

hlasit (viz 5. vers!).

Zni to az jakoby barthiansky, ale tihle proroci to tak prosté maji. Kladou plny diraz na
vertikalu, vSe rozhodujici pfichazi od Hospodina, shora dola a s diirazem na objektivitu jeho
dila. Budoucnost lidu Hospodinova je v tomto pohledu skute¢nosti nového stvoreni, z trosek
»domu Izraelského® a ,domu Judského® si sviij novy lid vytvoti Hospodin sam. Tak to jasné

a dirazné vyjadruje také Jeremjas (Jr 31,31n):
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sHle, prichazeji dny, je vyrok Hospodintv,

Hospodin sam vam to vase srdce kamenné (mrtvé) zméni na srdce z masa (Zivé), zvéstuje
Jeremjas, a to tim, Ze na vase srdce napise svoji Toru (Jr 31,31). To pak uz nebudete moci

jednat nevérné. — Takto se podle Jeremjase ,déla »Izrael«"!

Dalsim hlasem do tohoto prorockého sboru prispiva Ezechiel. Jeho pojeti zptsobu, ,jak se
déla »Izrael«“ je velmi podobné. Z téch chciplych zbytki komunity exulantii, obrazné
fe¢eno do toho ,hibitova mrtvych kosti®, posle Hospodin svého Ducha. — A oni oZiji! Z Ez
37, kde je tento smély obraz eklesialni obnovy podrobné vylic¢en, zde uvedme jen zavére¢ny
odstavec, Hospodinovu fe¢, jez komentuje onu podivuhodnou proménu (Ez 37,11-14):

Potom mi fekl:

sLidsky synu, tyto kosti, to je vSechen dim izraelsky.

Hle, tikaji: ,Nase kosti uschly, zanikla nase nadéje, jsme ztraceni.
Proto prorokuj a fekni jim:

Toto pravi Panovnik Hospodin:

— Hle, ja oteviu vase hroby a vyvedu véas z vasich hrobt, muj lide,
a privedu vas do izraelské zemé.

I poznate, Ze ja jsem Hospodin, az oteviu vase hroby a vyvedu vas z hrobt, muj lide.

Vlozim do vas svého ducha a ozivnete.

Dam vam odpocinuti ve vasi zemi.

I poznate, Ze ja, Hospodin, jsem to vyhlasil i vykonal, je vyrok Hospodintv.*
Asponi jednou vétou musime zminit jesté jeden specialni Ezechieltv diraz (Ez 40-48):
Obnova lidu Hospodinova pro néj samoziejmé znamena, Ze musi byt také obnoven
Hospodintv chram a v ném znovu nastolena fadna bohosluzba konana radnym knézstvem.
Novy lid Hospodintiv bude v novém Jeruzalémé, v nadhefe nového chramu proménén a

pozehnan »slavou Hospodinovou« (znovu, nové ptitomnou). Také tento aspekt — obnova

kultu a radna liturgie! — patfi k tomu, ,jak se déla »Izrael«” podle Ezechiele.

Poexilni proroci
Situacni kontext pisobeni a zvéstovani poexilnich proroka je zase uplné jiny a postupné se

béhem perské a helénistické doby proméniuje.”” Prvotni nad$eni z navratilcti na Sijon (Z

20 Srov. A. Berlejung, Nabozenské déjiny starovekého Izraele, Vysehrad: Praha 2017, 192-255; P. Schifer,
Déjiny Zidii v Antice: Od Alexandra Velikého po arabskou nadvladu, Vysehrad: Praha 2003.
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126,1: Kdyz Hospodin zmeénil udeél Sijonu, bylo nam jako ve snu...) postupné povyprchalo a
nahradila je ,blba nalada® z toho, jaké poméry v obnovované komunité zavladly. Deziluze ¢i
kocovina z napul napravenych pomért vedla na jedné strané k novému burcovani (Ag 1,3n)
a k nové kritice (napf. Ag 2,14n), na strané druhé k radikalizaci ocekavani, ze feSeni muze
prijit pouze od Hospodina. Déjinna cesta Izraele i po zkusSenosti exilu dospéla do také krize,
Ze uz nelze doufat v napravu z lidské strany. Hospodin sam musi pfijit a svou moci prosadit
poradky svého kralovstvi. Vize ,kone¢ného feseni®, s niz tito proroci pfichazeji, sice
navazuji na profétii soudu, ale jsou posunuty do roviny finalniho rozhodnuti — posledniho
soudu a konce nasich déjin. Misto napravy lidskych pomeért se o¢ekava konec této ¢asnosti,
apokalypticky zlom véku (viz napi. Za 14,6-11). Tento vek je totiz v zasadé nenapravitelny.
Proto museji Hospodinovi vérni jen jesté chvili vydrzet ,tisen posledniho ¢asu®, vytrvat ve
své vérnosti a neztratit nadéji do chvile, kdy Hospodin do nasi bidy vstoupi a svrchované

nastoli sviij novy vék.

Kromé téchto hlasii vsak zni v poexilni profétii z nékolika stran jesté jeden silny duraz,
ktery prichazi s radikalnim otevienim definice lidu Hospodinova: Nejen synové
Abrahamovi, ale i jiné narody mohou a maji pfijit a pfipojit se k lidu Hospodinovu. Z
nékterych formulaci je pfitom jasné, zZe se jedna o pfimou polemiku s nékterymi vyroky
Zakona. Napriklad v posledni ¢asti knihy proroka Izajase (tzv. Tritoizajasovi) se vyskytuji
pasaze, které vyslovné mluvi o integraci cizincii a klesténcti vyznivaji tak jako prima
polemika s Dt 23,1-9, vyslovné v Iz 56,3-5:

At neftika nikdo z cizinct [7237713], kdo se piipojil k Hospodinu:

,2Hospodin mé jisté odloucil od svého lidu.*

At nefika klesténec: ,Hle, jsem strom suchy.

Nebot toto pravi Hospodin:

~Klesténctm, ktefi dbaji na mé dny odpocinku a voli to, co si pfeji,
ktefi se pevné drzi mé smlouvy,

dam ve svém domé a na svych hradbach pamatnik a jméno, lepsi neZ synt a dcer.

Déam jim jméno vécné, jez nebude vymyceno.*
Vsimnéme si, co je pfitom rozhodujici a jak se tedy podle této vize ,déla »Izrael«”: Ten, kdo
se pripojil k Hospodinu, ten, kdo dba na sabbat a drzi se Hospodinovy smlouvy..., ten je
Hospodiniv! Etnicky aspekt zde nehraje roli. Vymluvné to formuluji nasledujici véty (Iz

56,6—7):

Tém z cizinct [1237 "2 bené ha-nékar], ktefi se pripojili k Hospodinu,

aby mu slouzili a z lasky k jeho jménu se stali jeho sluzebniky, pravi:
»Vsechny, kdo dbaji na to, aby neznesvécovali den odpocinku,
kdo se pevné drzi mé smlouvy,
pfivedu na svou svatou horu

a ve svém domé modlitby je oblazim radosti.
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Jejich obéti zapalné a obétni hody dojdou na mém oltafi zalibeni.
Mij dam se bude nazyvat domem modlitby pro vSechny narody...

Podobnych vyrokt najdeme u proroka poexilni doby vice. Napiiklad také u Zacharjase (Za
8,20-23):

Toto pravi Hospodin zastupi:
Znovu budou prichazet narody a obyvatelé mnoha mést.
Obyvatelé jednoho mésta piijdou do druhého a feknou:
,Pojdme si naklonit Hospodina,
pojdme vyhledat Hospodina zastupti. Ja ptijdu také.

A budou pfichazet ¢etné narody i mocné pronarody,

aby hledaly v Jeruzalémé Hospodina zastupt a naklonily si ho.
Toto pravi Hospodin zastupi:
V onéch dnech se chopi deset muzi z pronarodu vSech jazyki

pevné cipu roucha jednoho Judejce a feknou:
,Pujdeme s vami. Sly3eli jsme, Ze s vami je Buh.

Snad nejodvaznéjsi z téchto integracnich vizi je ta, ktera mluvi o radikalné novém vztahu

113

Izraele k jeho odvékym nepratelim, Egyptu a Asyrii (Iz 19,19.22.24):

V onen den bude mit Hospodin oltaf uprosted zemé Egypta
a posvatny sloup pfi jejich hranicich bude zasvécen Hospodinu.
Bude to znamenim a svédectvim o Hospodinu zastupt v zemi Egyptu.
KdyzZ budou volat k Hospodinu kvuli utiskovatelim,
posle jim zachrance, aby je obh4jil a vysvobodil je.
Hospodin se da poznat Egyptu;
Egypt bude znat v onen den Hospodina
a bude ho uctivat obétnim hodem a obétnim darem,

bude Hospodinu skladat a plnit sliby.

V onen den povede silnice z Egypta do Asyrie,

takze Asyfané budou chodit do Egypta a Egyptané do Asyrie

a Egyptané budou uctivat Hospodina spolu s Asyfany.
V onen den bude Izrael tfetim [¢lenem] k Egyptu a Asyrii,

- pozehnéanim uprostfed zemé!
Egypt a Asyrie prece tradi¢né v biblickych latkach predstavuji mocnosti, které jsou
arcineprateli a zotrociteli Izraele. BéZi pfece o ,dim otrokd” a fisi, ktera znicila kralovstvi

Izraele a deportovala jeho lid do vyhnanstvi. V citovaném vyroku vsak smély prorocky hlas
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pozdni poexilni doby* otevira eschatologickou vizi o univerzalnim shromazdéni vsech

narodi také jim! Triumf Hospodinovy moci a slavy nemuze byt vétsi!

Jak se ,déla »Izrael«” podle téchto textt? NeZz odpovime, musime dobie uvazit, co je téma a
co sluzebny motiuv tohoto vyroku. Tato radikalni perspektiva (jako eschatologické
vypovédi obecné) vyhlasuje predevsim univerzalni triumf Hospodinovy slavy. Radikalné
oteviena eklesiologie a univerzalni dimenze Izraele ma dokreslit konkrétni dusledky tohoto

Hospodinova triumfu.

Izrael mé podle tohoto vyroku byt ,dédictvim Hospodinovym®, tedy dobrym sluzebnikem
toho, co s nim c¢ini Hospodin. Nikoli pytlem vlastnich ambici ¢i napadu, jak se tspésné
zbudovat, znasobit, rozsifit a upevit ve svété — pripadné jesté, jak to nasim nepratelim
pékné spocitat. Mam za to, Ze to je pro nase moderni protestantské aktivistické zptisoby

docela zajimavy zfetel.

Spisy (Ketuvim)

Kromé jiz feCeného muizeme najit jesté jiné koncepty a dalsi dirazy k otazce, ,jak se déla

»Izrael« v téch biblickych knihach, které patfi do posledni ¢asti kanonu, mezi tzv. Spisy.”

Nehemjas a Ezdras
Se znac¢né posunutou perspektivou a s vyrazné zazenou definici toho, kdo je »Izrael,
pracuji autofi tzv. chronistického okruhu (Ezd, Neh, 1-2Pa). Ty zastavaji rigorozni
eklesiologii navratilct z exilu, ktefi své nové pojeti ,lidu Hospodinova®“ — vyrazné
reformované pobytem v exilu a nyni prosazované v Jeruzalémé — ostife vymezuji vici vsem
ostatnim, zejména vuci tém, kdo dobu exilu prozili v zemi otctl, a viéi Severoizraelctim,
Samatantm. Exklusivisticky program obnovy jakozto ,oéisty“ Boziho lidu vyjadiuje
napiiklad Ezd 10,2-3:

Tu promluvil Sekanjas ... a fekl Ezdrasovi:

sZpronevérili jsme se svému Bohu, kdyzZ jsme si pfivedli Zeny cizinky z narodd zemé.

Presto je jesté pro Izraele nadéje.

Uzavieme nyni smlouvu se svym Bohem,

21 O. Kaiser, Der Prophet Jesaja: Kapitel 13—-39 (Das Alte Testament Deutsch 18), Vandenhoeck &
Ruprecht: Gottingen 1973, str. 86: Tato pasaz textu je nejdfive ze 4. stoleti pt. Kr., pozdéji jesté
nékolikrat prepracovana.

22 R. Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny: Uvod do starozakonni literatury, Vy$ehrad: Praha 1996, str.
304nn.
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zZe propustime vSechny Zeny cizinky i jejich déti ...

Radikalni ocista musi jit v jejich ocich tak daleko, Ze se i smiSena manzelstvi maji rozvést!
Zeny cizinky z néarodii zemé maji byt zapuzeny, pry podle Zakona!

Jak se déla Izrael podle téchto kazatel? Radikalni ocistou a exklusivismem, ktery ma v
dirazech argumentace spise etnicka nez konfesijni kritéria. Je postooj zcela protikladny vaci
inklisivistickym eschatologickym vizim prorokut. Pfitom je ale tfeba vzit v ivahu, Ze na

rozdil od eschatologickych vizi se zde jedna o pragmaticky program realné obnovy

komunity.

Napriklad Ezd 4,1-3:

KdyzZ Judovi a Benjaminovi protivnici uslyseli, Ze synové presidlencti buduji chram

Hospodinu, Bohu Izraele, dostavili se k Zerubabelovi a k predstavitelim rodut s

navrhem:

~Budeme stavét s vami, nebot se dotazujeme vaseho Boha stejné jako vy.
Obétujeme mu ode dnu asyrského krale Esarchadona, ktery nas sem presidlil.“

Ale Zerubabel a Jésua i ostatni pfedstavitelé izraelskych rodi jim odpovédéli:

»Vy s ndimi nemuzete stavét diim naseho Boha.

Hospodinu, Bohu Izraele, budeme stavét my sami, ...
K jak nedutklivym a netolerantnim postojum to vsak miize vést se ukazuje na odmitnuti
jakékoli ,,vnéjsi“ pomoci pti stavbé chramu. I kdy?z ti, kdo pomoc nabizeji, se hlasi k témuz
Bohu, k Hospodinu, jsou z tzkoprse ,konfesijnich® divodt odmitnuti. ,Reformovani®
navratilci stavi véc jasné: My jsme zde v Jeruzalémé »Izrael« a Hospodin, Buh Izraele, je nas
Biih (minéno exklusivisticky — pouze nas). Jeho chram sméji stavét jenom ti, kdo patri k
nam! Tento diraz napadné kontrastuje s pfistupem vyjadfenym v deuteronomistické
déjepravé, kde je v pribéhu o stavbé Salomounova chramu hlavnim stavbyvedoucim tyrsky

Chiram, tedy cizi, ne-izraelsky odbornik (1Kr 7,13n).

Rut
Jak uz to tak v zidovskych tradicich chodi, v blizkosti takto radikalniho vyjadreni zazni hned
také protihlas. Nemusi to byt ani pfimou polemikou, staci jen jakoby mimodék vyjadrit zcela

opacny pristup.

Mezi knihami Spist se nachazi také kniha Rut, ktera je pfimou polemikou s timto
ezdrasovsko-nehemjasovskym exklusivismem. Hlavni hrdinka vypravéni, Ruat, je Moabka. A
podle Dt 23,4.7 se Moabci nikdy nesméji zaclenovat do kultové obce Izraele, do Hospodinova
shromazdeni (M 5np kahal jhwh):

mn ’7‘-“7: MR IAY N85 4a Nikdy nevstoupi Amoénec ani Moébec
T ’ ’ do shromazdéni Hospodinova!
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Ani jejich desaté pokoleni nevstoupi
do Hospodinova shromazdéni
- na véky!

Nebudes vyhledavat jejich pokoj ani jejich dobro
po vsechny dny své — na véky!

Rut se podle biblického vypravéni pfivdala do rodiny, ktera pfisla z judského Betléma na

Modbska pole, protoze v Judsku — té zemi ,oplyvajici mlékem a medem®, ba pravé v Betléme,

tj. ,Domé chleba® — byl pravé hladomor (Rt 1,1).” Kdyz se po deseti letech Noemi (davno

vdova) rozhodne vratit do Betléma, jsou Rut i jeji svagrova Orpa také uz ovdovélé, pritom

bezdétné. Vsichni muzsti zemfreli, Ezdras by vlastné ani nemusel pro pfipad Rut a Orpy

zadat rozvod. Noemi se samoziejmé muze vratit do Betléma, Moabky vsak maji zlstat v

Moabu. Zapletka tohoto vypravéni je vsak zcela jina (Rt 1,15-16):
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[Noemi] ji fekla:

LHle, tva $vagrova se vraci k lidu svému
a k bohtim svym.

Vrat se za svou $vagrovou!“
I fekla Rut:

~Nenaléhej na mne, abych té opustila
a abych se od tebe vratila!

Vzdyt kam ptjdes, ptjdu;
a kde budes nocovat, budu nocovat;

lid tvtj — lid muj

a Bih tviij — Bih mj!

a kde zemfes, zemiu

a tam budu pohtbena.
Takto necht mné uc¢ini Hospodin
a takto at prida... -

Ano, [pouze] smrt rozdéli nas.*

23 Rat nejenze spada pod programovy pozadavek vyjadieny v Ezd 10,2-3, nybrz by se jako ovdovéla

bezdétna zena méla prosté vratit do svého otcovského domu, do Moabu.
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Co rika Rut ve v. 16—17, se Casto uziva jako svatebni text, ale pointa mifi na eklesialné
etnickou problematiku.** Rat, a¢ Moébka, se zde muzZe pfipojit k Betlémskym rodakam! Jeji
deklarace jasné vyjadfuje rozhodujici roli osobni volby a osobniho pfiklonu, rozhodnuti pro
specifickou cestu (roli ,abrahamovského vykroceni®, srov. Gn 12,1-3). Pokud Rut takto
promlouva a v témze smyslu jedna, je tim ocividné eliminovano deuteronomistické pravidlo

0 Moabcich (Dt 23,4)!

Mimotadny moment pfipojuje k této diirazné inkluzivni koncepci jesté zavér knihy. Rut je

nakonec pfedstavena jako prababicka krale Davida (Rt 4,13-22).

V tomto finalnim darazu je kniha Rut tedy jesté o poznani radikalnéjsi nez prorocké vize o
pfichodu pronaroda na Sijon a o jejich pripojeni ke shromazdéni lidu Hospodinova (napf. 1z
2,4; 55,5; 60,3nn; Mi 4,3; Ag 2,7; Za 8,20nn aj.). Rut - Modabka! — do shromézdéni Izraele
neprichazi, aby stala nékde v kouté ¢i na okraji, nybrz je uvedena do hlavni dynastické linie
a spoluvytvari reprezentaci lidu Hospodinova. Tato Moabka patfi k pramatkam rodu
Davidova, kralovského a mesiasského rodu »Izraele«! I takto, nejen podle receptu

Ezdrasova, se v nejmladsich vrstvach starozakonnich latek ,déla »Izrael«“.

Bilance a zavér

vvvvvv

)

»Izrael«“ podle moudrych, smélych a davtipnych biblickych vypravécu.

1. Pfedevsim, aby bylo jasno: »Izrael« ,se“nedéla... — »Izrael« déla Hospodin! A podle
biblickych vypravéch se pritom dost ,nadéla®, dost nazasahuje, dost nasestupuje,
dost nazlobi a dost nahnéva. A co je podstatné: velice mnoho naodpousti,
naodpousti... a naodpousti. Unese toho opravdu hodné. — To prosim neni zadna moje

originalni teze, to je svédectvi svatych Pisem Starého zakona, zvést Tenachu!

2. Na roviné lidské se Izrael ,déla“/uskutecniuje/buduje (opét podle svédectvi Pisma)
predevsim zvéstovanim, tj. pfedevsim pred¢itanim pribéha Tory a kazatelskym
pusobenim proroku. Tedy uplatnovanim normativnich a formativnich textd Pisma v

zivoté Boziho lidu. Vyjadfeno fe¢nickou otazkou: Copak je mozné se stat Izraelem,

24 V tomto smyslu kazal na tento oddil reformovany farar Carel ter Linden pfi svatbé nizozemského
prince (z reformovaného ,domu Oranzského®) Viléma Alexandra, ktery se Zenil s argentinskou
fimskou katolicku Maximou Zorreguietou Cerruti. Viz text kdzani na portalu deniku Telegraaf: http://
krant.telegraaf.nl/krant/huwelijk/teksten/huwelijk.20020203.preek.ter.linden.html (22. 7. 2018).
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byt Izraelem a prospivat jako Izrael bez soustavného cteni a bez znalosti Pisma, resp.

bez sebeidentifikace s lidem Hospodinovym, »Izraelem«, jak o ném Pismo sveédci?

S tim bezprostfedné souvisi dalsi diiraz: Spole¢né slaveni, bohosluzba lidu
Hospodinova. Tam se totiz ono ¢teni a zvéstovani primarné odehrava. K zivotu Izraele
patii Zivot liturgicky. Komunita ,hfi$nika“ se ve zvlastnim smyslu stava »Izraelem«

pfi bohosluzbé.

Ovsem k tomu je tfeba okamzité pripojit, Ze k profilu »Izraele« nedilné a nezbytné
patfi fadny zivot. Svatost, tj. zvlastnost lidu Hospodinova je dana vztahy dovnitf i
navenek, spravedlivymi poradky a socialnimi vazbami (solidaritou), k nimz je
komunita »Izraele« inspirovana a pomérovana tim, co pro nas ucinil Hospodin.

Ti, kdo patfi k Izraeli, zajisté nejsou ,svati” ve smyslu dokonalosti svych Zivota. Ale
jsou zvani k tomu, aby vedli posvéceny zZivot. A aby si v tom navzajem pomahali,
odpoustéli si a spole¢né naplnovali své poslani byt pozehnanim, byt »Izraelem«.
Jak nas ovsem uci Tora a Proroci, tento aspekt ma nejen pozitivni stranku, nybrz i
kritickou hranu - obec lidu Hospodinova se takto nejen ,,déla“ a buduje, ale také
naopak kazi, bofi a ni¢i. Kdo by vsak v tomto ohledu propadal skepsi ¢i beznadéji,

necht se vrati k tezi prvni.

A nakonec: »Izrael« se déla — podle svédectvi Pisma! - velikou svobodou a humorem,
které umoznuji kriticky pristup ke vSem autoritam a zdravé sebekriticky pristup k
sobé samym. »Izrael« se déla radosti a nadeji, které osvobozuji. Pravé proto, Ze Izrael
je dilem Hospodinovym (ne nasim lidskym) a Ze jeho zapasu o nés patfi vSechna
vaznost a Cest, musime vSechny své pokusy o zvladani toho, jak Izrael ,udélat” (tedy
vSechny nase pokusy, jak to popsat a vysvétlit, jak to nastrojit, ,zadministrovat a
zprocesovat®), brat s védomim predbéznosti, kriticky a s nadhledem, ve svobodé

ditek Hospodinovych, k niz zcela podstatné patfi zdravy zidovsky humor.

* % %
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Jak se deéla »Izrael«?

— vize a kritiky »lidu Hospodinova« v latkach Starého zakona

Martin Prudky
Faratsky kurz SpEK « PedF UK, Praha « 23. ledna 2018
osnova

1. uvedeni tématu a postup
1.1. pro¢ Stary zakon?
1.2. co je »Izrael« (vyznamové spektrum a promény terminu)
2. Tora — zakladatelské pribéhy
2.1. vypravéni o praotcich lidu Hospodinova (Gn 12-50)
2.2. vypravéni o vyvedeni »synu Izraele« z egyptského otroctvi (Ex 1-15)
3. Proroci
3.1-3 profétie predexilni - exilni — poexilni
4. Spisy
4.1. Ezdras, Nehemjas
4.2. Rut

5. Bilance a zavéry



promény vyznamu jména »[zrael« — Merenptahova stéla

farao Merenptah, syn Ramesse II.
(19. dynastie, vladl 1213-1203)

text v poslednich dvou radcich zminuje
tazeni do Kenaanu (roku 1208 pft. Kr.),
pri némz Merenptah dobyl
Askalon, Gezer, Jenoam a Izrael

Izrael je vyhuben, nema zadné simé/potomstvo
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mista v Kenaanu zminéna v textu Merenptahovy stély
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promény vyznamu jména »Izrael« — oznaceni tzv. Severniho kralovstvi

sumaie deuteronomistické déjepravy — napft. 1Kr 15,25

Nadab, syn Jarobeamuv, se stal krdlem nad Izraelem [58725p 79n]
v druhém roce viady Asy, krale Judska. [n7377 791]

Kraloval nad Izraelem dvaroky. [581W7'5D 757971]



dvé kralovstvi — »Izrael« & »Judsko«
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Izrael po padu Samari (722 pt. Kr.) — kultova komunita

absolutni termin »Izrael«
a dtr. specificka rétorika »cely Izrael«

napriklad: Dt 5,1

HNA-59-5R AWn R la I provolal Mojzi$ k celému Izraeli

Dﬂ‘?k_’% NNY b a fekl jim: (plural!)
531‘(0» YaY c LOlys, Izraeli, nafizeni a prava, (singular!)
Y : ktera vam dnes vyhlasuji.
Difl& 133377_3‘?1 d A ucte se jim (plural!)
:D.Q'WQ'? DAY e a bedlivé je konejte ... (plural!)



Téra: 1. vypravéni o praotcich Izraele

povolani Abrama/Abrahama: Gn 12,1-3

TIIRD / :[z?-q,t? SJdi —ty! - ze zemé tvé,
WQT?‘BD* z rodisté tvého

PWN‘TL)N / T7aR A a z domu otce tvého

N cevene
TRIR do té zemé, co ti ukazu!

271"[3} ’13‘? / TWYR) Tuéinim té velikym narodem
T272N1 a pozehnam te,
:mw / ﬂt?'I'JN'I ucinim veliké jméno tvé!
1273 / M0} Budiz pozehnanim!
T°272n / N272R1 A pozehnam tém, kdo Zehnaji tebe,
IRN - '[")'7pm a toho, kdo ti utrha, prokleji!

ANTRD NRawn 53 / 3/ 19720 1 pozehnany budou v tobé viechny celedi zemé.

Vztahy: Ty udélej toto... — ja udélam toto... — oni vsichni z toho budou mit toto...
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Téra: 1. vypravéni o praotcich Izraele

zaslibeni Abramovi/Abrahamovi: Gn 12,7

NN PIRDTIIR IOK ?r}_]j’_fﬁ 12,7b Semeni tvému (potomstvu tvému) dam zemi tuto.



Téra: 1. vypravéni o praotcich Izraele

Jakob/Izrael — zapas o pozehnani: Gn 32,23-33

1’[;'? PR I 25a I zGstal Jakob sam
nwn m"ng TV N YR PARN b atu s nim nékdo zapasil, dokud nevzesla jitfenka.
i t7'33 x5 R 26a A vidél, Ze ho nezmiiZe ...

anwn N 1 nHY T8N 27ab A fekl: ,Pust mne, vzdyt vzesla jitienka!“
2IN273TOKR ?m‘vxlux ¥ MNN cd A ekl ,Nepustim té, le¢ mne pozehnas!”
TAWIN 1’271;2 NN 28ab A fekl mu: ,,Co je tvé jméno?”
1P NN cd A fekl: Jakob..
'[DW TV R 2PY Ny NN 29ab A fekl: ,Nebude se uz jako jméno tvé fikat Jakob,
5§7W"DN o) c nybrz Izrael!
D OR-OY DD d Protoze jsi knizecky zapasil s Bohem
D’W’;Q'Dm T is lidmi
:’7;1111_ 30 a zmohls.*



Téra: 1. vypravéni o praotcich Izraele

synové Izraele — adopce Efrajima a Manasesa: =~ Gn 48,3-20
q0-OR 2P NN 3a I fekl Jakob Josefovi:

153 OR-IR TYWOR b Bih viemohouci se mi zjevil v Lizu,
WID PN o v kenaanské zemi,

PR 772n ¢ apozehnal mne.
HR NN 4a - I fekl mné:
TN b Hle, rozplodim té

Liguoulyl c a rozmnozim

oY 5aph Tann d a uéinim té shromazdénim narod
TONR TUOH NN PIRDTIR AN e a dam tuto zemi tvému potomstvu/semeni
obiy MR I o po tobé za drzavu véénou.

o™en PIRa 79 0 1Yin TI27IW APYY 5a A nyni: dva synové tvoji,
L AN TOR WaTY — ) ti, co se ti narodili v zemi Egyptu
e ‘D'n_,z; T ) — dfive neZ jsem pfiSel k tobé do Egypta —
o moji [jsou] oni!
TWINI 0MAaR b Efrajim a Manases

2h=p 1iYRYI 1IN S o jako Ruben a Simeon budou pro mne! ...

inKRY R0 03 D721 20a I pozehnal jim onoho dne, fka:
qARY DRI 71293 b JTebou/skrze tebe bude Zehnat Izrael, ika:
AWIND 0MARD DTIOR AR ¢ - »Buh at té ustanovi jako Efrajima a Manasesa«!”
10



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

synové Izraele = maj lid!  Ex 3,7-10

Hospodin rekl:

,Dobfe jsem vidél ujaifmeni mého lidu ['RY ‘ammi], ktery je v Egypté.
Slysel jsem jeho Gpéni pro bezohlednost jeho pohanéca.

Znam jeho bolesti.

Sestoupil jsem, abych jej vysvobodil z moci Egypta

a vyvedl jej z oné zemé do zemé dobré a prostorné,

do zemé oplyvajici mlékem a medem,

na misto Kenaanci, Chetejcti, Emorejct, Perizejcti, Chivejct a Jebtusejct.
9 Hle, tpéni synii Izraele [987* 212 bené jisra ¢é]] dolehlo nyni ke mné.
A také jsem vidél utlak, jak je Egyptané utlacuji.

10 Nuze jdi, posilam té k faraénovi,

a vyved muaij lid 'Y ‘ammi], syny Izraele [9RW? 212 bené jisra¢l], z Egypta!®

1"



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

pro smlouvu s Abrahamem... Ex 2,23-25

23 Po mnoha letech egyptsky kral zemfel,

ale synové Izraele (CEP: Izraelci) vzdychali v otro¢iné a upéli.

I vystupoval jejich narek z té otrociny k Bohu.

24 Buh vyslysel jejich sténani,

Bth se rozpomnél na svou smlouvu s Abrahamem, Izakem a Jakobem,
25 Buh na syny Izraele pohledél,

Bth poznal.

Buh otce tvého Ex 3.6

Ja jsem Biih tvého otce,
Buh Abrahamiiv, Bah Izakiv a Buh Jakobiiv.

12



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

absolutni termin »Izrael« Ex5,1-2

,Toto pravi Hospodin, Buith Izraele [9RW* "1OR M jhwh ‘elohé jisra él]:

Propust mij lid ["Y ‘ammi], at mi v pousti slavi slavnost.

Farao vsak odpovédél:
,Kdo je Hospodin, Ze bych ho mél uposlechnout
a propustit Izraele [YRW* NR “et jisra ¢1]?
Neznam Hospodina
a Izraele [Y87W NR et jisra él] nepropustim!®

13



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

termin »Izrael« — eklesiologické theologumenon Ex 14,30-31

'7&1\0"1‘1& NIND 02 M Y 308 I zachrénil/spasil Hospodin onoho dne Izrael
DR TN z ruky Egypta.

DMIRRTTR YR KT Tvidél Izrael Egypt -
o ngiy"vs_: nn - mrtev na biehu mofte.
ﬂ'?"l';}tl TR 5R1W’ NN 314 I vidél Izrael velikou moc,

DMIgRa M VY YN
MM AR DV IR b Ibali se - ten lid -~ Hospodina

M2 IR a vérili/daivérovali Hospodinu
5 172D YN a MojziSovi, jeho sluzebnikovi.

kterou prokazal Hospodin na Egyptu.

14



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

personifikace terminu:

»Izrael« je mij prvorozeny syn!  Ex 4,22-23

API9-HR DINRY 22a a feknes faraonovi:

MY DK N3
587 1193 13
TR DR
138 Y
EREcA!
NWY 1Rnm
17793 TIATNR 370 DIR 730

b
c
23a
b

»Takto pravi Hospodin:

»Muj syn, muj prvorozeny jest Izrael«
— a fekl jsem ti:

»Propust mého syna

a bude mné slouzit!«
Avsak vzeprel ses jej propustit.

»Hle, ja zabiju tvého syna,
tvého prvorozeného!«

15



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta
personifikace terminu:

osobni vztah, zalozen vyvedenim z otroctvi Ex 20,2

DR — M /"3R8 2 J4, [totiz] Hospodin [jsem] Bith tviij,

DR PIRD TOKRRIN WK / jenz jsem té vyvedl ze zemé Egypta,
D"72p N"an z domu otrok.

16



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

synové Izraele a lid pfimiseny Ex 12,37-38

igioleelela)égla 531@7";; IYON 37a Ivytahli synové Izraele z Ramesesu do Sukoétu,
b
onR ﬂ?y 173270703 38 A také primiseny lid mnohy vysel s nimi
STRD 722 7IPN IPATINRRY b a brav a skot, stada velice mohutna.

17



Tora: 2. vypravéni o vyvedeni z Egypta

absolutni termin, osobni vztah — metafora milovani Dt 6,4n

TR M 1OR mn ‘7&‘1\2)’ ynw 4 Slys, Izraeli, Hospodin je Bih nas, Hospodin jediny!

7225502 TOR M nx nanxy 3 A [tak] milovat budes Hospodina, Boha svého,

TwD ;-17?:34 celym srdcem svym,

:’[TND'5334 celcv)}l (‘luéi svou
S a vii silou svou.

n'n,zn o270 M 6a A [tak] budou slova tato,

DR TIA "IN WK co ti dnes prikazuji,
"[33‘7'_5,'0:_ ST na srdci tvém...

18



Toéra — deuteronomisticky sumar / argument proti miseni s Kenaanci:

THOR MY AR WiTh DY "3

TN M 103 72

a0 owy 1 niny
oY 5210
TR 87OY TR

OAY720 D3I KO

023 MM PYn
0232 702N
{DRT"921 VYR DHXTD
D2NK M) NIRN 2

YWD IR T
D NARY YIVI TR

I T3 DINN M N

Dv72p man 779
:ORRToR NP9 T

6a

7a

Dt 7,6-8

Vzdyt prece ty [jsi] lid svaty
pro Hospodina, Boha tvého!
tebe si vyvolil/zvolil Hospodin, Bth tviij,
abys mu byl ,lidem v osobnim vlastnictvi®
— ze viech lid“/narodd,
co jsou na tvari zeme.
Ne [proto, Ze byste byli]
nejpocetnéjsi ze vsech ,lida“/narodq,
prilnul k vam Hospodin,
a vyvolil vas. -
- Vzdyt vy [jste] jen troska ze vSech ,lida"“/naroda!
[Nybrz] protoZe si vas Hospodin zamiloval,
a stfezil prisahu, «— prisaha otciim
co prisahal otciim va$im,

vyvedl vas Hospodin rukou silnou «— exodus

a vykoupil té z domu otroki,
z ruky faraona, krale Egypta.
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Proroci predexilni

profétie soudu a jeji expresivni metafory Oz 1,2-9

Hospodin Ozeasovi rekl:
,Jdi, vezmi si nevéstku a ze smilstva méj déti.
Zemé jen smilnia smilni, odvraci se od Hospodina.”
On tedy $el a vzal si Gomeru ... Ta otéhotnéla a porodila mu syna.
I fekl mu Hospodin:
,<Lojmenuj ho Jizreel,
— nebot ja zakratko potrestam Jehutiv dim za krev prolitou v Jizreelu;
zrusim kralovstvi izraelského domu! ...
Opét otéhotnéla a porodila dceru. Rekl mu:
,Lojmenuj ji Loruchama (to je Neomilostnéna),
— protoze nadale nebudu izraelskému domu milostiv, dost jsem jim promijel. ...
Kdyz odstavila Loruchamu, otéhotnéla a porodila syna.
I fekl:
“Pojmenuj ho Léoami (to je Nejste-lid-miyj),
— nebot vy nejste miij lid a ja nejsem vas Buh.

20



Proroci predexilni

profétie soudu — a jeji expresivni metafory

[Slovo Hospodinovo:]
Budu Efrajimovi jako hnisava rana
a jako kostizer Judovu domu.
Ano, ja budu na Efrajima jako mlady lev,
na Judiv dum jako lvice.
Ja, ja rozsapu a odejdu,
uchvatim a nikdo nevysvobodi.
Odejdu, vratim se ke svému mistu,
dokud nevyznaji svou vinu a nezacnou meé hledat. ...

0z 5,12.14

21



Proroci exilni

odkud nadéje pro pozustatek lidu, odkud obnova?

1 A nyni slys, Jakobe, mtj sluzebniku,
Izraeli, jehoz jsem vyvolil.
2 Toto pravi Hospodin, ktery té ucinil,
ktery té vytvoril v zivoté matky a pomaha ti:
Neboj se, Jakobe, muj sluzebniku,
Jesurune, jehoz jsem vyvolil.
3 Ja vyleji vody v mista zprahla zizni,
bystfiny na suchou zemi.
Ja vyleji svého ducha na tvé potomstvo (simé)
a své pozehnani na ty, ktefi z tebe vzejdou.

4 Porostou jak mezi travou,
budou jako topoly pfi tekoucich vodach.

5 Onen fekne: ,Jd jsem Hospodiniiv'
a jiny se nazve jménem Jakobovym,

dalsi si napise na ruku: ,Jsem Hospodiniiv'
a da si cestné jméno Izrael.

Iz 44,1-5

22



Proroci exilni

nova smlouva, srdce popsané Térou Jr31,31-34

,Hle, prichazeji dny, je vyrok Hospodintv,

kdy uzaviu s domem izraelskym i s domem judskym novou smlouvu.
Toto je smlouva,

kterou uzaviu s domem izraelskym po onéch dnech,

— je vyrok Hospodinuv:

Svuij zakon jim dam do nitra, napisi jim jej na srdce.

Budu jim Bohem a oni mné budou lidem. ...

23



Proroci exilni

profétie nadéje: kosti ozivnou a vrati se do zemé Ez 37,11-14

Potom mi fekl:

,Lidsky synu, tyto kosti, to je vSechen diim izraelsky.

Hle, fikaji: ,Nase kosti uschly, zanikla nase nadéje, jsme ztraceni.

Proto prorokuj a fekni jim:

Toto pravi Panovnik Hospodin:

— Hle, ja oteviu vase hroby a vyvedu vas z vasich hrobii, miij lide,

a privedu vas do izraelské zemeé.

I poznate, Ze ja jsem Hospodin, az oteviu vase hroby a vyvedu vas z hrobt, miij lide.
Vlozim do vas svého ducha a ozivnete.

Dam vam odpocinuti ve vasi zemi.

I poznate, Ze ja, Hospodin, jsem to vyhlasil i vykonal, je vyrok Hospodintuv.*

24



Proroci poexilni

nova definice komunity — otevienost Iz 56,3-5

At netika nikdo z cizincii [71237713], kdo se pfipojil k Hospodinu:
,2Hospodin mé jisté odloucil od svého lidu.”
At neiika klesténec: ,Hle, jsem strom suchy.*
Nebot toto pravi Hospodin:
,Klesténciim, ktefi dbaji na mé dny odpocinku a voli to, co si preji,
ktefi se pevné drzi mé smlouvy,
dam ve svém domé a na svych hradbach pamatnik a jméno, lepsi nez syna a dcer.
Dam jim jméno vécné, jez nebude vymyceno.”

25



Proroci poexilni

nova definice komunity — otevienost Iz 56,6-7

Tém z cizinci [1237 *31], ktefi se pripojili k Hospodinu,

aby mu slouzili a z lasky k jeho jménu se stali jeho sluzebniky, pravi:
,VSechny, kdo dbaji na to, aby neznesvécovali den odpocinku,

kdo se pevné drzi mé smlouvy,

privedu na svou svatou horu
a ve svém domé modlitby je oblazim radosti.
Jejich obéti zapalné a obétni hody dojdou na mém oltari zalibeni.
Muiij diim se bude nazyvat domem modlitby pro vsechny narody...
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Proroci poexilni

nova definice » ekumeny« — universum slavy Hospodinovy 1z 19,19-24

V onen den bude mit Hospodin oltar uprostied zemeé Egypta
a posvatny sloup pfi jejich hranicich bude zasvécen Hospodinu.
Bude to znamenim a svédectvim o Hospodinu zastupti v zemi Egyptu.
Kdyz budou volat k Hospodinu kvuli utiskovatelim,
posle jim zachrance, aby je obh4jil a vysvobodil je.
Hospodin se da poznat Egyptu;
Egypt bude znat v onen den Hospodina
a bude ho uctivat obétnim hodem a obétnim darem,
bude Hospodinu skladat a plnit sliby.

V onen den povede silnice z Egypta do Asyrie,
takze Asyrané budou chodit do Egypta a Egyptané do Asyrie
a Egyptané budou uctivat Hospodina spolu s Asyrany.
V onen den bude Izrael tietim [¢lenem] k Egyptu a Asyrii,
— pozehnéanim uprostfed zemé!
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Spisy (Ketuvim)

exktrémi definice komunity — uzavienost, vylu¢nost, » ¢istota« Ezd 10,2-3

Tu promluvil Sekanjas ... a fekl Ezdrasovi:

,Zpronevérili jsme se svému Bohu, kdyz jsme si privedli Zeny cizinky z narodii zemé.
Presto je jesté pro Izraele nadéje.

Uzavifeme nyni smlouvu se svym Bohem,

ze propustime vSechny Zeny cizinky i jejich déti ...
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Spisy (Ketuvim)

vyluénost — »konfesijni« sebepojeti jediného »Izraele« Ezd 4,1-3

Kdyz Judovi a Benjaminovi protivnici uslyseli, ze synové presidlencti buduji chram
Hospodinu, Bohu Izraele, dostavili se k Zerubabelovi a k predstaviteliim rodi s
navrhem:
»Budeme stavét s vami, nebot se dotazujeme vaseho Boha stejné jako vy.
Obétujeme mu ode dnt asyrského krale Esarchadona, ktery nas sem presidlil.*

Ale Zerubabel a Jésua i ostatni predstavitelé izraelskych rodi jim odpoveédeéli:
,Vy s nami nemuzete stavét dim naseho Boha.

<

Hospodinu, Bohu Izraele, budeme stavét my sami, ...
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Spisy (Ketuvim)
problém Moabské Rut — podle Dt 23,4-7

il 5np3 1R 1INy N85 42 Nikdy nevstoupi Amonec ani Modbec
T T T do shromézdéni Hospodinova!

alfal 5UP3 05 Na-ND “ipp 9§17 03 b Ani jejich desaté pokoleni nevstoupi

embiry= do Hospodinova shromazdéni

.D?W w - na veéky!
onab) ondw wATn-N5 7 Nebudes vyhledavat jejich pokoj ani jejich dobro

obipb '[’D"%D T . po vsechny dny tvé — na véky!
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Spisy (Ketuvim)

drza antiteze — oteviena obec lidu Hospodinova (konvertité) Rt 1,15-16

MMRM

ARYOR TAND) NAW N30
98-9R)

START 10K WY
m 7@&1’1}

T "3 p3anHN
TR 27

TOR 250 WROR "D
POR 1HR UKD
Y TAY
o8 TN
NINR "NIND TWR2
73RN OV

Y M N 13

0% 19

ST WD TN AN D

15a
b

c
16a
b

(™)

[Noemi] ji fekla:

JHle, tva $vagrova se vraci k lidu svému
a k bohtim svym.

Vrat se za svou §vagrovou!”
I fekla Rut:

,Nenaléhej na mne, abych té opustila
a abych se od tebe vratila!

Vzdyt kam ptijdes, pajdu;
a kde budes nocovat, budu nocovat;
lid tvij - lid maj
a Bih tvhj — Bdh ma;j!
a kde zemfes, zemiu
a tam budu pohtbena.
Takto necht mné uéini Hospodin
a takto at ptida... -
Ano, [pouze] smrt rozdéli nas.”
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Bilance - zavéry

... tak se ,déla »Izrael«”

— podle smélych a vtipnych (moudrych!) biblickych svédku ...

(5veét)
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