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ZNOVUZROZENIi KRESTANE V PASTI: SVEDECTVI
V SOCIALNIiM VYZKUMU?3S
Stépdn Ripka

Zplsob déldni vyzkumu, ktery zde navrhuji — opatrné mezilid-
ské zkoumadni konkrétnich nabozenskych idiomd v ramci pec-
livé popsaného socialniho pole, které zahrnuje vyzkumnika i ty,
se kterymi mluvi; pristup, ve kterém je konverzace predmétem
i ndstrojem vyzkumu — muze pfipominat mnoho druhi mod-
leni a ndbozZenského jedndni.

(Orsi 2006:176)

Uvod: Sieteho svédéeni

Konverze k charismatickému a letni¢nimu kfestanstvi
jsou zpravidla provizeny (a soudasné provadény) pt¥ibéhy
konvertitt o jejich proméné — tzv. svédectvimi. Vypravéc nej-
drive popise sviij Zivot pred obrdcenim, vypichne negativni mo-
menty a potom predstavi sviij ,novy Zivot v Jezisi". Casto ndsleduje
vyzva pro posluchace, Ze i on se miiZe zménit. Se svédcenim jsem
se poprvé porddné setkal pri vyzkumu udrzovani etnické iden-
tity Romt v Mexiku. Chtél jsem zjistit, zda budou v Mexiku
platit opozi¢ni teorie etnicity, které byly formulovidny evrop-

35  Tento text vychazi ze dvou terénnich vyzkuma, které byly podpoteny vla-
dou Mexika, Hlavkovou nadaci, Rozvojovym fondem MSMT, Grantovou agen-
turou Univerzity Karlovy a prostredky specifického vyzkumu FHS UK. Za rady,
komentéafe a povzbuzeni jsem zavazan Olze Smidové, Elice Ripkové, Bite Spa-
lové, Yasarovi Abu Ghoshovi, Tereze Stockelové, Ludkovi BroZovi, iéastnikim se-
minare specifického vyzkumu na FHS UK, Manuele Cantén Delgado a studentim
metod antropologického vyzkumu na Uviversidad de Sevilla.
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skymi socidlnimi antropology na rtznych skupinidch Romua
v Evropé. Mexiko bylo na rozdil od evropskych terénd multi-
-etnické, navic v pomyslné fronté na marginalizaci souvisejici
s etnicitou, ale i na sebeurceni, zde stilo pred Romy néco pres
padesit ndrodd pivodnich obyvatel. Proto jsem chtél zjistit,
jak budou Romové jednat v situaci, kdy se o né vlastné nikdo
moc nezajima.

V mexickém velkomésté Kinchi jsem nasel komunitu
(kumpdnya) kalderasskych Rom1, kterd ¢itala néco kolem 500
osob. V dobé mého pobytu mezi Romy fungoval letni¢ni sbor,
ktery vedl (a do velké miry i financoval) jeden z dob¥e postave-
nych mistnich Romu. Sezndmil jsem se se ¢leny sboru a zadal
dochézet na pravidelné bohosluzby. Obriaceni Romové se se
mnou ddvali do feci, zatimco jejich neobraceni pribuzni mé
povazovali v lep$im pripadé za nehodného pozornosti a v hor-
$im za riziko pro jejich obchod, nevinnost jejich dcer, anebo
dokonce pro né samotné. I kdyz jsem jim dokola opakoval,
ze jsem student, ktery se zajimd o jejich kulturu, bylo pro né
tézké mi uvérit. Az po tri ctvrté roce mé pritomnosti ve ¢tvrti
jsem se s ne-konvertity blize sezndmil. To, ze zde byl mezi
Romy letni¢ni sbor, mi vSak otevielo mnoho dveri, minimalné
do samotného kostela, kde jsem se mohl ucastnit akei sboru.

Po ¢tyrech mésicich vyzkumu jsem si poprvé domluvil
nahrdvini rozhovoru - se Sietem. Siete byl star$i muz ko-
lem 50, 55 let, byl nevysoké stihlé postavy, coz bylo na jeho
vék mezi Romy celkem neobvyklé. Mél Sedivé vlasy, mladické
o¢i a obledeni al ranchero (kovbojské boty, kosili a klobouk).
Choval se jiz jako star$i pan, byl respektovany, i kdyz nebyl
starsim sboru. Byl vdovec a obcas z legrace prohodil, at mu
privezu néjakou novou zenu z mé zemé. Vlastnil, podobné
jako velkd cast zdejsich Romt, maly pozemek v boc¢ni ulici
jedné ze zapomenutych ¢étvrti Kanchi. Ctvrt zacala samovolné
rast koncem 8o. let na prasnych okrajich mésta, hlavné diky
migraci vesnickych obyvatel za praci. Zddny z pozemki, ani
z domt tam nebyl ptivodné Gredné povoleny, a i v dobé mého
vyzkumu probihala velkd ¢ist vystavby ilegdlné, ve velké ¢4sti



domadcnosti nebyla tekouci voda, bézné bylo napojeni nacerno
na elektfinu. Sieteho pozemek byl velky asi 8 krit 10 m, s be-
tonovym povrchem a budkou se zichodem v zadni ¢asti. Siete
tu mél postaveny svij stan a v ném robustni sedaci soupravu,
sklenik s porcelinem a otluceny zahradni stolek s rozkldda-
cimi zidlemi.

Skoro jsem si myslel, Ze rozhovor ten den uz neudélame,
protoZe Siete sedél pfed domem s Manuelem (jeho synov-
cem, ktery mél, idajné jako nasledek néjaké détské nemoci,
zk¥ivené ruce) a se svymi syny Papelotem a Chiquilinem a je-
jich détmi, ale po chvili Papelote odesel a Chiquilin si sedl
ke stolku, kde si zacdal ¢ist v Bibli. Ke stejnému stolu jsme se
posadili i my se Sietem a zacali mluvit. Vybidl jsem Sieteho,
aby mi rekl néco o svém zivoté. Sieteho zajimalo, co budu
s rozhovorem dal délat, kde bude publikovidn. Zadatek rozho-
voru byl v$ak z mého pohledu skoro jeho koncem:

Ja: No, budu to publikovat na své univerzité jako magister-
skou praci.

S: Ja jsem pil. Vzal jsem auto, jezdil do centra a napadal lidi.
Urazel jsem lidi. A nevédél jsem, jak vlastné v tom auté jedu.
Jestli to auto Fidim ja nebo nékdo jiny, to jsem nevédél.

Ja: Hmmm.

S: Jezdil jsem dost opily. Ale ted diky Bohu, diky Kristovi,
ktery nam ukazal cestu, jehoz cestou jdeme, jeho smérem,
a diky Bohu, ze nas uz ted vede s sebou.

Ja: Mohli bychom zadit, ne od zacatku ale...

S:jo jo, ja jsem kouril

Ja: tak abychom zacali ten rozhovor, mohli bychom
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S: ja jsem kouril cigarety

Ja: mohl by ses predstavit, kdo jsi, z jaké jsi rodiny a potom
pokracovat svym Zivotem, néjaké silné vzpominky, néjaké pfi-
béhy z tvého Zivota. Jestli mi chce$ néco vypravét...

S: Ne, ne, nebyl jsem Spatny ¢lovék. Jenom jsem pil, to bylo
to. Chodil jsem hrat karambol, biliar, do kina. Ted uz jsem
téchto véci zanechal. VSechny tyhle véci zGstaly tam predtim.
Cigarety, piti, uz jsem toho nechal. Ted se vénuji svym obcho-
dam, délam obchddky, abychom se uZivili.

(Rozhovor se Sietem, 13. 2. 2007, Kanchi, Mexiko)

Misto zZivotniho pribéhu mi Siete podal hned své svédectvi
o obrdceni na viru. Jd jsem se nakonec jako tazatel v zdsadé
podridil jeho narativu a nechal jsem ho udavat rdmec mych
otdzek. Svédceni bylo ve sboru v Kanchi velmi ¢asté a i ostatni
rozhovory ¢asto zac¢inaly velmi podobnym zptisobem. Jakmile
jsem s nékym nahrdval, zacal mi rikat své svédectvi, které
v pripadé muzd bylo nejéastéji o abstinenci od alkoholu (a vy-
feSeni problémd, které s alkoholismem souvisely — od neshod
mezi manzely po nasili vyvolané tim, ze nékdo v opilosti ura-
zil nékoho jiného). Pokud $lo o Zenu, tak vypravéla, jak se
obrétil jeji muz. Rizni lidé vypravéli velmi podobnd svédectvi.

Dalsi rozhovory jsem postupem ¢asu nezacinal vyzvou
k prevypravéni celého zivota, ale jiz jsem dopredu cekal, Ze
mi konvertité budou vypravét svij pribéh o obraceni. Nikdy
mé nenapadlo uvaZzovat o svédectvich, kterd jsem nahrdval,
jako o nécem, co bych mél verifikovat svym pozorovinim, te-
rénnimi pozndmkami. Stejné tak jsem nepochyboval, Ze lidé,
kteri mi svédectvi vypravéji, upfimné véri v Boha. Myslim si
vsak, ze jsem byl spi$ davérivy, nez abych mél sviij pohled
na svédectvi dobre promysleny. Ne vsichni jsou vsak ke své-
dectvim duaveérivi, a to se netykad pouze posluchaci svédectvi,
ale i ¢tendrd textl o svédectvich, nebo textd, které jsou na
svédectvich zalozeny.



Autenticita a etnografie

V neddvném vyzkumu ,Socidlnd inklizia Rémov nidbozen-
skou cestou" (Podolinskd, Hrusti¢ 2010) se tym slovenskych
badateld ptal, nakolik ndboZenskd zména zptsobuje socidlni
zménu a ndsledné vede k socidlni inkluzi. Vyzkumnici zjis-
tili, ze Gspésnost socidlni inkluze nibozZenskou cestou je mi-
nimdalné 80%. Sociolog Dusan Luzny v reakci na predstaveni
predbéznych vysledkt tohoto vyzkumu nacrtl z jeho pohledu
problematické body vyzkumu, a zejména zptsob, kterym se
ziskdvala data: rozhovory s konvertity. Luzny pise: ,Z logiky
konverznich naraci totiz vyplyvd, ze zivot pred konverzi je
hodnocen negativné a Zivot po konverzi jednoznacné pozi-
tivné. (...) Otdzkou tedy ztstdvd, zda vyzkumniky identifiko-
vand socidlni zména je zménou skuteénou, ¢ ,pouze’ prokla-
movanou. Skutecné klesl objem penéz v hracich automatech?
Skuteéné doslo ke zlepSeni $kolni dochdzky?" a dile ,Pted-
poklidejme (a jisté bychom tuto skute¢nost s radosti p¥i-
jali), Ze nejde jen o proklamaci, ale o odraz skute¢né socidlni
zmény. Pak ovSem musime dolozit, Ze k této zméné skutecné
doslo v disledku konverze, tedy, ze konverze je pri¢inou této
zmény" (Luzny 2011: 202).

Autori vyzkumu by se jisté mohli branit, Ze oni délali
rozhovory o socidlni zméné nejen s konvertity, ale i s jejich
okolim, dokonce to zminuji v publikaci, kterd byla vyddna az
po uverejnéni Luzného kritiky: ,Po zohlednéni vsech cilovych
skupin ve t¥ech typech dotaznikt (véetné nizoru ,vnéjsich
pozorovatel") miizeme konstatovat, ze vSech 14 ndmi zkou-
manych indikitort vykazovalo minimilné 80% dspésnost”
(Podolinskd, Hrusti¢ 2010: 97). A pravdépodobné sva zjisténi
obhiji dostate¢né tim, Ze ,objektivizovali” data dotazovdnim
rtiznych (i potencidlné antagonistickych) zdrojti.

Me vsak na této debaté zajima jind véc, kterd se sem do-
stala okrajové, ale je podle mé charakteristickd. Luzny tvrdi,
Ze ze samotné podstaty konverznich narativi vyplyva jejich
nejasnd vypovidaci hodnota a ze ,musime dolozit, ze ke zméné
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skute¢né doslo". S Luznym souhlasim, Ze svédectvi maji ne-
jasnou vypovidaci hodnotu - ostatné stejné jako vSechny pro-
mluvy rozhovorové sociologie. Myslim vsak, Ze jeho vyzva, aby
autori dokdzali, ze k socidlni zméné opravdu doslo, je neudr-
zitelna: je to, jako by po nich chtél, at dokdzou, ze se svédéici
skutecné obratili, Ze si na kfestany pouze nehraji. Na druhou
stranu je tfeba pripustit, Ze s takto zaméfenym vyzkumem si
o podobnou vyzvu autori rekli sami. Luzny samoziejmé neni
ve zkoumadni pravdivosti konverzi, nidboZenské ¢i socidlni
zmény sam. V ndsledujicim textu proto nejdfiv prozkoumdm,
jak otdzky po zméné a po pravdivosti konverze funguji v ka-
zdodennim Zivoté konvertiti a sbort, a v dalsi édsti ukizu,
jak na tuto vyzvu reaguje antropologie kfestanstvi. Nakonec
nabidnu alternativni pristupy ke svédectvi, které jsou podle
mé daleko adekvatnéjsi tomu, jak se svédectvi uziva, k ¢emu
slouzi a jak se s nim naklada.

Od pravdivosti svédectvi k Cistoté konverze

Otédzky po tom, zda jsou svédectvi opravdova, zda jsou mluvci
skute¢né zménéni, tedy zda jejich (vice ¢i méné hlasité) svéd-
¢eni odpovida jejich vnitinim stavim (Keanne 2006; Foszt6
2009) a jejich jedndni ve svété, kladou nejen antropologové,
ale hlavné vedouci sborti, misiondri, ostatni ¢lenové sbor1,
rodinni prislusnici konvertitd a mnoho dalsich. Napriklad
ve sboru, kde provadim vyzkum aktudlnés® a ktery vychdzi
z Hnuti viry, se pfedpoklddd, Ze po obriceni/prijeti zacne jiz
Jezi$ (prostfednictvim Ducha Svatého) v srdci pracovat sim
a konvertitu zméni. Na tuto zménu dohlizi celé okoli konver-
tity, zejména vedouci sboru v8ak mé velmi praktickou moti-
vaci, aby se nové obriceni zménili (nejlépe vykazatelng). Po-
kud konvertité napriklad verejné tvrdi, ze prestali brit drogy,

36  Jedn4 se o charismaticky romsky sbor, nyni viak v zdpadnich Cechach. Se
sborem jsem v kontaktu od léta 2010, dlouhodoby etnograficky vyzkum jsem zde
provadél od ledna 2011 do ¢ervna 2012.



pritom je obecné zndmo, ze drogy déle berou, vedouci to vni-
maji jako ohrozeni sboru. Okoli o ¢lenech sboru totiz zacne
brzy rikat, Ze jsou pokrytci a jejich motivace ke konverzi jsou
pragmatické, a ne duchovni povahy®. I kdyby vedouci sboru
chovani, které nesouhlasi s proklamovanou moralni obrodou
¢lent, nekontrolovali a nesankcionovali, budou to od nich ¢le-
nové sboru vyzadovat. Podobné jako jsou rodice (respektive
otec) zodpovédni za chovani svého ditéte, i pastor je zodpo-
védny za chovdni ¢lent sboru, takhle to funguje alespon ve
sboru, ktery zkoumdam.

Vedouci také pocitaji s tim, Ze se ¢dst konvertitd ne-
zméni - kdyZ jsem se bavil se stars§im sboru o jednom nové
obriceném Romovi, ktery zacal dochidzet na shromdazdéni,
upozornil mé, Ze tomu novému nemdm vérit. Pry az po trech
letech se poznd, zda se opravdu zménil. Dobu tfi let tentyz
starsi zminil jindy, kdyz mi vypravél o svém vlastnim obri-
ceni — manzelka mu pry celé tfi roky nevérila, kdyz se rozhodl
stit se z pasdka prostitutek a prodejce drog kfestanem a kon-
vertoval. Jiny sborovy vedouci dokonce ve svém verejném sveé-
dectvi rikal, Ze Sel do sebe, az kdyz mu manzelka vycitala, Ze
kaze Bozi slovo, ale pritom bere drogy.

S kritikou pokrytectvi jsem béhem aktudlniho vyzkumu
ziskal i velmi osobni zkuSenost: i kdyz jsem se této kritice
snazil vyhybat, zjistil jsem, Ze jsem ji internalizoval a ridil
podle ni i své chovani v terénu. Pfed odjezdem do terénu jsem
se totiz rozhodl, ze zde nebudu prijimat Jezise ve svém srdci.
M4 dvaha byla ndsledujici: ke svym informdtorim a k sobé
musim byt upfimny, a pokud bych prijimal Jezise, nebyl
bych schopen rozlisit své motivace — zda to délam proto, Zze
opravdu sdm chci, anebo zda se tim pouze pfizpusobuji a vy-
chidzim vstric sboru, abych k nim mél lepsi pfistup. Neuva-
zoval jsem takto pouze kvili sobé, abych si zachovdval néjaké
moralni zdravi, ale i kvili tomu, abych byl pro cleny sboru

37  Pro srovnani s dal$imi cirkvemi a naboZzenskymi spolecnostmi, zejména
v pripadé Svédka Jehovovych, viz Hrusti¢ (2007).

| 157



158 |

¢itelny, konzistentni a pravdivy®®. Daleko vice v8ak §lo o mij
nereflektovany predpoklad a v tomto pfipadé i iluzi toho, jak
se Citelnost, konzistence a pravdivost v prostfedi charisma-
tického sboru konstruuje. Soucasné jsem védeél, Ze k obraceni
nemdm daleko, i kdyz mi jiz delsi dobu vadila predstava, ze
Jezis zemrel bez mé vile za mé hrichy, jesté pred tim, nez
jsem je vibec mohl spachat.

Béhem prvnich mésict v terénu jsem vsak své rozhod-
nuti nekonvertovat prehodnotil: obklopeny lidmi, ktefi méni
a nechdvaji ménit své zivoty, se argument ,nevyznal bych se
sdm v sobé" v mych vlastnich oéich stal pouze ospravedlnénim
toho, pro¢ ji sim na sobé nepracuji (a nenechdvim pracovat).
Zacal jsem rozeznavat své hrichy a poznal, ze k jejich pfeko-
ndni potrebuji Jezise. Dosel jsem také k tomu, ze mé dilema
s pravdivosti vlastnich motivaci mtze fesit sdm v sobé kdoko-
liv a soucasné i na ostatni nové obrdacené muze byt pohlizeno
se stejnou nedtvérou. Jako vyzkumnik jsem v principu byl ve
stejné situaci jako nékdo, kdo by se rozhodoval, zda ho to ke
Kristu tdhne proto, Ze chce opravdu zménit svij Zivot, anebo
se mu libi chvdly, co se hraji na shromazdéni, pripadné se chce
stdt souddsti romské rodiny, kterd do sboru dochazi, ¢i hleda
prijatelnou omluvu pro své kamarady, pro¢ se mu uz s nimi
nechce brat drogy. A kdyz jsem se o tom posléze bavil se star-
$imi sboru, potvrdili mi, ze se s lidmi, ktefi vdhaji s konverzi
kviali nejasnosti vlastnich motivaci, setkdvaji castéji.

Cistotu motivaci ke konverzi a soulad svédectvi a jedndn{
posuzuji lidé, kteri se obratili, sami na sobé. Posuzuje to vsak
velmi intenzivné i jejich okoli, pocinaje rodinou, pribuznymi
a konce ndbozenskymi lidry.

38  Podobng, jak to popisuje Tomas Ryska ve své kapitole, i mné pastor sboru
fikal, ze pokud se na sbor nepodivam krestanskyma o¢ima, nic nepochopim,
a k nékterym okolnostem sborového Zivota mi s odkazem na to, ze nejsem zno-
vuzrozeny kiestan, zamezoval ptistup. Tim vice jsem se obaval nejasnosti a ne-

vy

autenticity mého pfijeti JeziSe.



Antropologie naboZenstvi a ,platnost” konverzi

Antropologie ndbozZenstvi zatim odpovédéla na otazku po
platnosti konverzi a svédectvi v zdsadé dvéma zptisoby. Prvni
odpovédi je kulturni relativismus, ktery fikd, Ze ,domorodci”
konvertuji tak néjak po svém, tedy ne-zdpadnim zptisobem.
Otdzce po ,pravdivosti” ¢i ,skuteénosti” konverzi se vénuje
Peter Gow (2006), jehoZ zikladnim problémem je otdzka, pro¢
jeho informdtori, ktefi prokazatelné prosli konverzi, o ni ni-
kdy nevypravuji? Gow na zdkladé svého vyzkumu mezi ama-
zonskymi Piry varuje antropology, ze nase koncepty (a samo-
zfejmé i zptsoby naseho tizani) ¢asto pochizeji z kiestanstvi
a Ze se mame mit na pozoru pred jejich neproblematickym
pouzivinim. To, zda nékdo skutecné konvertoval, neni otdzka
pro etnografa, ale pro misiondfe. On jako etnograf se ptd, co
Piry zajimalo na kfestanské misii? Podle néj Piry zajimalo na
praci misiondra vzdélani. Konvertovali k vire, kterou po nich
chtéli bili lidé, nikdy vSak neuvazovali o své kosmologii jako
o paralele ke krestanstvi, a tak nevidéli, Ze se jim misiondri
snaZi pFinést nové nibozenstvi (Gow 2006: 237). Gow vlastné
rikd, Ze nekonvertovali tak tplné, nebo ne tak, jak si to misi-
ondari predstavovali — svoji kosmologii nezménili.

Velmi podobné popisuji Jean a John Comaroffovi (1991)
kfestanskou misii mezi africkymi Tswany v 19. stoleti, pouze
dodévaji, Ze misiondri si asi tento problém uvédomovali, a tak
se snazili celou kulturu zménit ,civilizaéni mis(i)i". Misio-
nafi podle nich ,dostali lekci z kulturniho relativismu", kdyz
jim Tswanové opakované predklddali svoji verzi krestanstvi,
ktera celkem pohodlné koexistovala vedle jejich predchozich
nibozenskych predstav (Comaroff, Comaroff 1991: 245). Po-
dle hlavniho kfestanského modelu konverze (tzv. paulinského
modelu) zméni konvertujici jedinec svoji primarni nibo-
zenskou identifikaci, to se v§ak u Tswant nestalo. Interakce
s misiona¥i (Comaroffovi ji oznaduji za konverzaci namisto
konverze) ,nezménila svét 'neznabohd' tim, ze by nad nimi
misiondri zvitézili v duchovnich ¢i verbdlnich bojich, ale tim,
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ze jim vstépovali kazdodenni kulturni normy kolonizdtora.
(...) Nonkonformisté (misionati — pozn. aut.) si - i pres svou
vlastni ideologii ndbozenské transformace a deklarovaného
cile ziskdvani obracenych — uvédomovali, Ze museji pracovat
na obou frontdch soucasné. Aby se z nich stali kultivovani
ktestané, Jizni Tswanové museli byt soucasné obridceni i re-
formovani" (Comaroff, Comaroff 1991: 251).

Druhou odpovédi na otdzky po platnosti ¢i pravdivosti
konverzi a svédectvi je radikdlni antropologie krestanstvi
propagovand Joelem Robbinsem (2003, 2007). Antropologové
(hlavné ti, kte¥f ptisobi mimo zdpadni zemé) podle né&j ve
svych vyzkumech a textech podcernovali, nebo dokonce imy-
slné opomijeli téma evangelizace domorodych kultur. Aby
se tématu vyhnuli, hledali si pro své terénni vyzkumy mista
a kultury, které jesté nebyly ,zaneseny” evangeliem. Pokud se
setkali s kfestanskymi institucemi, vérami a praktikami v do-
morodych spolecnostech, méli tendenci predstavovat krestan-
stvi jako ,inkonzistentni a tak tak drzici pohromadé anebo
jako tenkou svrchni vrstvu, pod kterou se skryvaji hluboce
vyznamné tradi¢ni viry, vrstvu, kterou lidé ¢asto tvori pouze
kvtli politickému ¢ ekonomickému zisku" (Robbins 2007: 6).
Jak upozornuje Schieffelin, studium evangelizace bylo ¢asto
v antropologii spojovano se studiem kolonizace (to dokazuje
pouzivini terminu colonial evangelism) jako dvou silnych in-
stituci, které ,sdileji explicitni program transformovat osoby
a socidlni, ekonomické a duchovni Zivoty jejich komunit"
(Schieffelin 2007: 2). Podobné i Barker ptisuzuje prehliZeni
evangelizace antropology tomu, Ze kfestanstvi v domoro-
dych spole¢nostech bylo v myslich antropologt silné spojeno
s yakulturaci a kolonidlni inkorporaci, a proto také byly jeho
popisy zaméfené spise na dokumentovani vzdoru, apropriace
a ironickych, ale ¢asto kreativnich nedorozuméni” (Barker
2007: 18). V tom se v¥se uvedeni autofi odkazuji, mezi jinymi
pracemi, pravé na slavnou monografii Comaroffovych.

Kulturni antropologie se podle Robbinse dosud v dr-
tivé vét$iné pripada zabyvala kontinuitou kulturnich prak-



tik (mys$lenim kontinuity). Pfedpoklidala, Zze ,véci, které
studuje — symboly, vyznamy, logiky, struktury a dynamiky
moci — maji hluboké a trvalé vlastnosti a nedaji se jednoduse
zménit" (Robbins 2003: 221). Na zikladé tohoto pFedpokladu
jsou pak ,nejcastéjsimi a nejpresvédcivéjsimi argumenty ty,
které nachdzeji néjakou trvalou kulturni strukturu, jez pretr-
vava pod viemi povrchovymi zménami” (ibid.). Robbins tvrdi,
ze ,soudy o kontinuité maji tendenci zaklddat se na soudech
o podobnosti: vira ¢i praktika, kterd vypadd nové, ve skutec-
nosti odhaluje kontinuitu s virami a praktikami minulymi”
(ibid.: 228). Antropologové kontinuity nachizeji velmi se-
lektivné podobnosti mezi starym a novym, ale pfitom podce-
nuji rozdily a nedivaji se, jak je staré i nové podobné nécemu
jinému. Také neposlouchaji aktéry a vyznamy, které aktéri
pripisuji svym rupturdm, ¢intim a praktikim. Toto nerovné
rozloZeni se podle néj musi zménit a pro pristé bychom méli
psat daleko spise o diskontinuitich.

Pokud bychom Robbinse domysleli ad absurdum, jako by
nds nabddal, abychom nepsali o chovani, které neni v souladu
s tim, co o sobé konvertita rikd. Kdyz ndam vsak nékdo tvrdi,
Ze urCité véci nedéld, ale ve skutefnosti je déld, poukaz na
to, ze bychom se méli zamérovat na jiné véci, ve kterych se
,opravdu" zménil, je neudritelny. Resenf dilematu kontinu-
ity a diskontinuity spoc¢ivd v chdpani promluv o diskontinuité
jako komplementarnich k jazyku kontinuity, jak navrhuje En-
gelke (2004: 106). Komplementidrni mohou v3ak byt jen diky
performativité slov a textualité ¢int. Svédectvi jednoduse neni
obraz o realité, ale daleko slozitéjsi ttvar. Svédectvi jsou obra-
zem pro realitu, jednanim, modalitou viry, obézivem. Klicem
k lepsimu pochopenti situace konvertitt neni kontrola, zda to,
co rikaji, také délaji, ale daleko spiSe kontextualizace promluv,
diraz na performativni charakter svédceni a sledovdni toho,
¢emu budu v tomto textu rikat socidlni Zivot svédectvi.

V kontextu Ceskych socidlnich véd stoji muj pristup ke
svédéeni (a tim i k moZnostem Romt byt kfestany ¢&i se jimi
stit) v protikladu nap#iklad ke strukturilnimu determini-
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smu (mysleni kontinuity) Jakoubka a Budilové, kte¥i tvrdi,
ze ,obyvatele romskych osad neni, na roviné kulturniho sys-
tému, mozno povazovat za krestany, stejné jako nelze jejich
kulture pripisovat krestansky charakter. V tomto ohledu neni
relevantni ani rozhodujici fakt, Ze se sami za krestany pova-
zuji a jako krestané deklaruji, nebot pro Groven nevédomé
struktury nejsou tyto védomé vypovédi uréujici" (Jakoubek
a Budilova 2003: 104). Také se d4 kontrastovat s realistickym
empiricismem, ktery v reakci na Hrustice a Podolinskou navr-
huje vyse citovany Luzny. Mtj pristup se snazi brat svédectvi
vazné tak, ze se do hloubky zabyva svédcenim.

Délani slovy

Vratim se nyni k pribéhu, ktery mi o sobé v Mexiku vypravél
Siete. Chtél jsem se néco dozvédét o jeho zivoté, Siete se ovsem
omezoval pouze na zdtraznovani toho, jak byl drive $patny
a jak je nyni napraveny (pil, boural autem do lidf, ml4til svou
zenu apod.).

Patrick Williams o podobnych promluvich francouz-
skych letni¢nich Rom/Cikdnd napsal:

»Pokud prezentujeme romsky pentekostalismus jako diskurz,
ktery umoznuje promlouvat k ostatnim o sobé, nechceme
naznacovat, ze pred pentekostalismem (nebo bez pente-
kostalismu) Romové, Gitani, Manu3ové atd. neméli zadny
diskurz o sobé. Tento diskurz byl vSak uréen pouze pro in-
terni uzivani, v ramci rodinnych skupin a komunit. Smérem
k ne-RomUim se pouzivaji stereotypy, role a masky. Na roz-
dil od situace, kdy by se kuptikladu odhalovaly smény, jez se
uskutecnuji béhem obtadd, anebo konflikty mezi ¢leny jedné
komunity, kdyz se nékdo prohlasi za pentekostalniho véticiho
(a tato poznamka nikterak nehodnoti hloubku nebo up¥im-
nost této viry), svédéeni umoziiuje postavit se pred ne-Romy
bez pocitu, Ze v sobé mluvéi nechéva &ist jako v knize"
(Williams 1987: 7).



Nicnerikajici pribéh o prerodu bere Williams jako ulitbu,
wGkrok stranou” (ibid.) ve chvili, kdy# spole¢nost po Romech/
Cikdnech vyzaduje jednoznacnou verejnou tvar. Podle této
teze by mi Siete fikal své obecné svédectvi, aby mi toho o sobé
nemusel moc rikat. Svédectvi se vSak v Mexiku nerikala jen
na verejnosti. Néktefi lidé sva svédectvi vypravéli tak Casto,
ze jsem nabyl dojmu, Ze se svédéenim v konverzi utvrzuji.
Nejvice totiz sveédcili 1idé, ktefi konvertovali neddvno a jejichz
nova identita byla jesté velmi kiehkd. V diplomové praci jsem
svédectvi propojil s Foucaultovym popisem konstruovani sebe-
-disciplinujiciho rané krestanského subjektu, jehoz soucasti je
.dramatické vyzndni se ze statusu kajicnika", které se déje
vefejné (Foucault 2000: 208-209). Na svédectvi o zméné jsem
pohlizel jako na autobiografii, kterd neni (pouze) referujicf,
ale (predevsim) konstitutivni pro budouci jednanf a identitu
vypravéce (Bruner 1995), tedy jako na akt, kterym se ,déld"
konverze. Kone¢né podobnou analyzu provedl Stromberg
(1993), taktéZ s letni¢nimi kfestany. Vétsina letni¢nich cirkvi
podle néj vyzaduje po svych ¢lenech zkuSenost s konverzi
a zdvazek vuci Kristu. Konverze jako transformace duse se
vsak déje mimo oci vefrejnosti — vykazuje se proto aspon kon-
verznim narativem. Stromberg tvrdi, Ze hlavnim tkolem vé-
ficiho v letni¢nim krestanstvi je najit skrze Slovo smysluplné
spojeni mezi systémem symbold (bibli) a svou vlastni zkuse-
nosti. Narativ o obriceni tvori toto spojeni prostfednictvim
jazyka (Stromberg 1993: 5-6).

V Mexiku byl nejcastéji vypravénym konverznim narati-
vem ten o abstinenci od alkoholu. Pribéh jsem vzal za jadro
argumentu, kolem kterého jsem stavél zbyvajici analyzu a text
diplomové prace. Protoze jsem se nechtél zastavit u narativ-
nich technik, popsal jsem i dalsi strategie, které cerstvé obra-
ceného udrzuji daleko od alkoholu. Nové obracenému byl pri-
délen jeho tutor, ktery ho navstévoval, zajimal se o to, jak se
m4, byl s nim na kazdém kroku. Pokud by totiZ nové obraceny
zustal sam, podle kazateld by se k alkoholu urcité vratil. Dalsi
strategii byl kontrapunkt: intenzita bohosluzeb se zhustovala
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v obdobich, kdy se konaly ,svétské" oslavy, na kterych se pilo.
Abstinenti pak chodili na bohosluzby a méli dobrou omluvu,
pro¢ se nezticastnit ,svétské" oslavy. Kongregace také nabizela
nové pozitivni role pro své ¢leny - ti se mohli stat ,sluzeb-
niky" a stoupat na zeb¥i¢ku post: mohli ziskdvat prestizni
mista, ovSem ne na zdkladé toho, jak velci jsou pijani ¢i kolik
lidi zmlatili, ale na zdkladé své sluzby ve sboru. Nakonec, ri-
tudly diskontinuity, jako bylo pdleni hudebnich sbirek, napo-
méhaly abstinenci také: ,svétské" pisnic¢ky totiz pro mnoho
abstinentl nesly staré emoce, byly kli¢i k rimctam, které mély
byt zapomenuty. Kli¢i k opilosti a hyfeni (Ripka 2008).

Svédectvi méla jesté dalsi funkce. V mexickych vypré-
vénich o konverzi jsem si vS§imal také jejich pouziviani jako
néstroje evangelizace. Susan Harding (2000) zkoumala, jak
baptisticti pastori v USA pouzivaji svédectvi o vlastni kon-
verzi k evangelizaci dalsich lid{ a jakych narativnich postupd
a modelt pri tom vyuzivaji. Typickou technikou je zahrnuti
posluchade do pribéhu, jeho ztotoznéni se ztracenou dusi, in-
struktivni obrdceni Gcastnikd pribéhu a vyzvani posluchade,
aby také ptijal Jezise ve svém srdci (obratil se) (Harding 2000:
33-60). Podobnym zptisobem jsem analyzoval i néktera ze své-
dectvi, ktera jsem v Mexiku nahrdl, a poukazoval jsem na to,
jaké narativni strategie jsou pouziviny k evangelizaci. Vidél
jsem, ze kazdé svédcleni, které je délino podle daného narativ-
niho modelu, ma v sobé automaticky obsazen i evangeliza¢ni
potencidl. Pro za¢inajiciho znovuzrozeného krestana, ktery
sotva umi ¢ist a biblické znalosti nema zadné, je to mocny
ndstroj evangelizace.

Svédceni nestoji v centru ndbozenské praxe letni¢nich
a charismatickych cirkvi ndhodou. Harding (2000) jej ve své
analyze vidi jako cestu k vite (a samoz¥ejmé i nové identité):
»Duch svaty té presvédcuje tim, ze mluvi do tvého srdce. Kdyz
uz jsi spasen, Duch svaty prevezme tvlj hlas, mluvi skrze
tebe a zaéne preformulovdvat tvlj Zivot. Naslouchdni evan-
geliu ti umoznuje prozit viru neprimo. Ale generativni vira,
vira, kterd nepopiratelné promeéni tebe a tvoji realitu, vira,



kterd se stane tebou, prichidzi jediné skrze mluveni: mluveni
je véteni" (Harding 2000: 60). Simon Coleman (2000), ktery
zkoumal Svédskou charismatickou cirkev Slovo zivota, jde
jesté dal, kdyz tvrdi, Ze objektivovana fec je vtélena znovu do
mluvéiho a on se dostdva napriklad do stavt dokonalé radosti,
zdravi a prosperity. ,Je to specificky evangelikdlni habitus,
ve kterém je textualizace sebe sama manifestovdna télesnymi
dispozicemi a zkusenostmi" (Coleman 2000: 134).

Co svédectvi netikaji

V préci, kterou jsem na zdkladé mexického vyzkumu napsal,
jsem byl, myslim, dostate¢né pozorny k jazykovym technolo-
giim viry. Mozna az moc. S odstupem nékolika let si uvédo-
muji, ze svédectvi pro mé byla az moc silnym voditkem pro
cely text prdce, a tak mi uniklo nékolik etnografickych témat,
diky nimz mohl vysledny argument vypadat o dost jinak. Tato
témata nikdy ve svédectvich nezaznéla, tfeba i proto, ze kon-
vertité si jejich vyslovovdnim nechtéli zavirat dvere do ,sta-
rého zivota" (predevsim mluvenim o vécech, které se neslusi
probirat), anebo proto, Ze o takovych vécech se s cizimi lidmi
prosté nemluvi.

Jednim z takovych témat byly krevni msty a vilky mezi
znepritelenymi rodinnymi klany Romu v Mexiku a Jizni Ame-
rice. Dodnes nevim, zda se jednalo o opakovanou krevni mstu,
anebo o jednostranny teror. Toto téma se mi nepodatilo dostat
do mych terénnich pozndmek, ani do vysledného textu. Bal
jsem se o krevni msté navazovat hovory, protoze jsem védél,
ze od zacitku mé pritomnosti v misté se o mné $iti zvésti, ze
jsem vlddn{ agent, ktery krevni mstu vySetfuje. Mi informi-
tori sami o msté skoro nikdy nemluvili, jen v reakci na tele-
vizni zpravodajstvi o tom, ze byl nékdo zabit, ¢i unesen. Po
kazdé takové uddlosti lidé méné vychdzeli z domovd, a pokud
se vubec konaly bohosluzby, pastor zaplatil policistu, ktery
hlidkoval pred kostelem.
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Jsem presvédcen, ze konverze mexickych Romu byly mo-
tivovadny i touhou po miru, po preruseni retézce krevni msty.
V letech 2006 az 2007, kdy jsem byl v terénu, zrovna kulmi-
novala rodova vdlka. Hlavnim teréem rodiny Jankovicd, kterd
terorizovala mexické Romy, byl Pablo Luvinoff, $éf rodiny
Luvinoffa, prdvnik a pastor romského letni¢niho sboru v Me-
xico City. Pastor Luvinoff upozornil na vilku mexické arady
a také ji medializoval, coz bylo velmi neobvyklé — do té doby si
Romové vzdy resili své problémy sami. V jednom novinovém
rozhovoru rekl: ,Zakdzali jsme kriddeze, jsme v krestanské
cirkvi a tohle je stret ideologii. Snazi se nds vydirat a ja jsem
pritom vydirdni zakdzal. Chtéji se mé zbavit, aby se zbytkem
komunity mohli délat, co se jim zIibi."*® Po t¥ech netspé$nych
atentdtech byl Luvinoff v roce 2010 zastfelen a myslim, Ze to
pro znovuzrozené romské krestany v Mexiku muselo zname-
nat, Ze konverze je ptred krevni mstou neochrini.*’

To, Ze jsem pri psani diplomové prace tento velky pri-
béh vynechal, pfisuzuji pravé faktu, ze jsem nechal své psani
vést predevsim svédcenim konvertitd. Svédcenti je u nékterych
ktestanskych cirkvi zdkladni a nejviditelnéj$i nidbozenskou
praktikou. Presto jsou z prikladu vyzkumu konverzi Romt
v Mexiku zfejmé limity studia narativt a i to, Ze jsem je v te-
rénu kvuli ,mlze svédleni" nebyl schopen dost zfetelné roze-
znat nékterd jind dalezitd témata. Nyni ukizu, jak svédleni
a svédectvi vstupuji do vyzkumu, jehoz zdkladem nejsou roz-
hovory, ale zic¢astnéné pozorovani, respektive co se dozvim
o svédectvich, kdyz nejsem jako vyzkumnik nutné jejich pri-
marnim adresdtem, jako k tomu dochazi v situaci rozhovoru.

39  Excelsior 10. 8. 2008: La banda Julupesty ataca a Gitanos del D.F. http://
groups.yahoo.com/group/Mundo_Gitano/message/1250 (2. 10. 2011)

40  To je pouze ma domnénka, do Mexika jsem se od roku 2007 nevratil a
bohuzel ani ob¢asny kontakt pres internet s jednim z kazatel( (ktery se mezitim
prestéhoval do Jizni Ameriky) mi nedokizal odpovédét na otézku, co se stalo s
konverzemi, kdyz nadéje na mir pohasla.



Misionati v ¢eském pohranici

Pro svtij dalsi projekt jsem zvolil taktéz romsky krestan-
sky sbor, nyni viak v Ceské republice. CR je podobné jako
Chiapas Boba Kurika ¢i Bosna Jaroslava Klepala v této knize
+hotspotem", kam p¥ijizdéji internaciondlové. M{ interna-
ciondlové jsou nejraznéjsi lidé, kteri se v rdmeci letni¢nich
a charismatickych hnuti vydavaji na cestu, aby podporili si-
feni evangelia ve ,vyspé ateismu”, kterou je pro né nase zemg,
takzvané vykorenéné pohranic¢i predevsim. Podobné jako lidé
také putuji myslenky, pFibéhy, knihy, pisné ¢i videa (a samo-
zFejmé svédectvi, jak uvidime déle) z jingch tzv. ,kiestanskych
sbord” z celého svéta. Do romského sboru, kde jsem délal vy-
zkum, velmi Casto zavitaly nejriznéjsi nivstévy: pravidelné
sem chodily na bohosluzby ¢lenky mistni bunky mezindrodni
organizace Youth with mission, které provadély pastoracni
a socidlni praci mezi sexudlnimi pracovnicemi ve mésté. Bra-
zilka, Némka a Srbka, které se sesly zrovna zde, aby spolu by-
dlely a pracovaly. Brazilka navic pomdhala v romském sboru
s volnocasovymi aktivitami pro déti. Némecky pastor sboru
Waleri zval na shromdzdéni zase razné spriznéné Némce, po-
tencidlni donory a sympatizanty (mimo jiné i zubatku, kterd
zadarmo 1é¢ila ¢leny sboru). Vedle toho sbor navstévovali diky
nému pastoti, kazatelé, skupiny ,kfestani” z celého Némecka,
ale i ze zahranici. Hosté zde byli vzdy vitdni, a jak ukazuji ar-
chivni videa, nékterym skupindm romsti kazatelé ze sboru na-
priklad pomdhali evangelizovat mezi détmi v mistnim ghettu:
déti prijaly Jezise ve svém srdci (pravdépodobné jiz ponéko-
likité) a internaciondlové mohli domt dovézt video, které
zachycovalo jejich dspéchy pfi evangelizaci ,,vykofenéného"
pohranici, vyspy ateismu ve svété. I diky tomu, Ze Romové
ze sboru byli velmi zvykli na rtzné ndvstévniky, pomocniky
a sympatizanty, bylo vyjedndvani mé socidlni pozice pri vy-
zkumu v zdsadé jednoduché - nebyl jsem srozumitelny jako
antropolog, ale jako sympatizant, ktery o sboru pise knihu,
a byl jsem jeden z mnoha mné podobnych. Podobnou zkuse-
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nost s neustdlym pohybem lidi a artefaktd v charismatické
kongregaci ucinil pfi svém vyzkumu ve $védské cirkvi Slovo
Zivota Simon Coleman, ktery na zikladé pohybu zacal charis-
matické hnuti teoretizovat jako globalni kulturu:

«T1ato kniha vychazi ze zkusenosti z terénniho vyzkumu v na-
bozenské kulture, kterou neni mozné vméstnat do jednoho
prostorového nebo narodniho kontextu. Snazi se svym zpa-
sobem pochopit plisobeni globalné rozeseté charismatické
sité z perspektivy jednoho z jejich vyznamnych uzld"
(Coleman 2000: 13).

Etnografie socialniho Zivota svédectvi

V novém vyzkumu mé zajimaly zpisoby vyucovani teologie
a budovani leadershipu. Jednou ze vstupnich tezi mého vy-
zkumu totiz bylo, ze v priabéhu konverze k charismatickému
krestanstvi jednotlivci nabyvaji vlady nad svym zivotem skrze
osobni vztah s Kristem:

»Patfim sam sobé v Panu... v sebeprezentaci, kterou Tchirklo
(Williams(iv informator) tvoti ze své osobni trajektorie, nefi-
guruje nikdo jiny nez on (jeho rozhodnuti) a Pan (vyvoleni).
Osviceny Panem, je to on a pouze on, kdo ma v rukou svoji
proménu. Tchirklo se stava panem svého osudu podobné
jako Manusové, Romové a dal3i, ktefi tim, ze se stali Romy/
Cigany z Bozi milosti, si uchovali moznost rozhodovat o tom,
kym jsou, & tuto moznost ziskali”

(Williams 1991: 84).

V tomto textu a dal$ich jemu podobnych, jsem cetl o ziska-
vani autonomie skrze konverzi a predpoklddal jsem, Ze tato
autonomie bude problematickd ve stfetu s potfebou udrzovat
viceméné jednoznacnou teologii a organizaci sboru. Hlavnim
terénem pro mé pozorovani méla byt biblickd skola, kde se



znovuzrozeni Romové udili teologii, pastora¢nim technikim
a dalsim dovednostem. Za hlavni pristup jsem si zvolil etno-
grafii. Zac¢astnéné pozorovani jsem provadél i béhem vyzkumu
v Mexiku, ale, jak jsem ukdzal vySe, analyzu jsem v pribéhu
psani centroval kolem rozhovord, svédectvi, a terénni zapisky
byly pro mé spiSe zpusobem, jak zjisténi z rozhovora ilustro-
vat, pfipadné doplnit o pozorovini ,socidlnich praktik". Jak
poznamenava Zsuzsa Gille (2001: 319), etnografie neni pouze
metoda, ale epistemologie. Popisuje totiz aktéry a perspektivy
situacné, sleduje logiku praxe, a ne logiku védeckych teorii.
Pokud podle Gille na toto pojeti pristoupime, je pak tézké
pouzivat etnografii jako doplnék k jinym druhtm vyzkumu.
Etnografie se podle ni stdvd hlavnim voditkem vyzkumu a jd
doddvdm, Ze i hlavnim voditkem pro analyzu a hlavné argu-
mentaci.

Znamend to, ze ve svém, nyni etnografickém, textu o své-
dectvich nepisu? Ne tak aplné. Ve sboru, ktery jsem zkoumal,
se vypravéla svédectvi jen velmi mdlo, hlavné pfi evangeli-
zacnich akcich. Osobni svédectvi zde byla jednim z bodud pro-
gramu, vedle kizini, pantomimy, svédéeni o zizracich (nap¥i-
klad uzdraveni) a hlavné hudby - chvil. V rozhovorech, které
jsem zatim délal se ¢leny sboru, se narativy konverze bud ne-
vyskytuji viibec anebo pomérné slabé; rozhodné nedominuji
rozhovoru tak jako v dryvku, ktery jsem uvedl na zacitku
tohoto textu. Vypravéni konverznich narativi jsem zacal vi-
dét daleko vice jako pouze jeden ze zptsobu ,speaking is be-
lieving" slovy vy$e zminéné Harding (2000); mnohem ¢astéji
jsem se setkdval s tim, Ze nékdo pouzival biblické citace v ka-
zdodennich situacich. Napriklad jeden z mych informadtort,
Feriko, velmi rdd mluvi v metaforich, a to ¢asto biblickych.
Myslim, ze to je pro néj zpusob, jak si udrzovat mezi sebou
a jinymi lidmi odstup, respektive do svych vztaht ,pustit Je-
zi8e". Charismatickd zboZnost se provddi skrze biblicky jazyk
a svédcCeni je pouze jednim ze zplisobl této zboznosti.

Dlouhodobost vyzkumu mi také umoznuje pozorovat
svédectvi jednotlivct v riznych ¢asech a pro rtznd publika.
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Pastor sboru, Waleri, vypravél jednou o konverzi v blizkém
mésté pri evangeliza¢ni akci pro Romy ze zdejsiho sidlisté:

Pastor (nejdiiv ¢te biblickou pasaz, pak velmi exaltované kFici
sviij pribéh, preklada pomocnik): ,Tinact let jsem byl zavisly
na automatech a ja jsem nemél doma, co jist. A pak jsem zvo-
lal k Bohu, Boze, ja chci novy zivot, podivej se na mdj stary
zivot, vSechno je Spatny. Ja chci novy Zivot. Ja nechci uz chodit
do herny. Ja chci znovu milovat svoji Zenu a svoji dceru. A ja
jsem k Bohu volal z celého svého srdce. A Blh mé vyslysel,
Bdh vstoupil do mého Zivota, do mého srdce. A z mého cer-
ného srdce mi dal nové bilé a ¢&isté jako snih."”

(terénni poznamky, 21. 8. 2010)

Po svédectvi nasledovalo kdzani o tom, Ze ,mzdou htichu je
smrt", silnd kritika a nakonec vyzva, aby pfitomni pfijali Je-
ziSe ve svém srdci také. Zkusenost pastora s automaty a biti
vlastni zeny silné rezonovaly s zivoty zdejsich Rom, kteri zili
v socidlnim vyloudeni v odloucené lokalité, setkdvali se s na-
sledky zdvislosti na drogach a hracich automatech, domacim
ndsilim, ndsilim z nendvisti a dalsimi podobnymi jevy. Tato
¢ast Waleriho pribéhu jim umoznila identifikovat se s jeho
zavislosti a nechat se inspirovat tim, Ze jemu Jezi§ pomohl,
a proto by mohl pomoci i jim.

Jinou verzi pribéhu o Waleriho konverzi jsem nasel na
internetovych strankach jedné americké misijni spole¢nosti+:

+Hradéské zavislosti a drogdm propadl Waleri po smrti otce,
ktery trpél rakovinou. Tehdy narazil na jednoho svého kama-
rada, ktery se stal kiestanem, a ptestal po sedmnicti letech
brat drogy. Kamarad pozval Waleriho do sboru, a kdyz Waleri
nakonec prisel, stal se kfestanem. Dnes o tom tika: ,Zjistil
jsem, Ze myslenky na automaty zmizely, také jsem se zbavil
zavislosti na alkoholu. JeZi§ mi dal GpIné novy Zivot'."

41 Z davodl anonymizace neuvadim zdroj.



V pribéhu pro americké misiondre je Waleri vlicen okol-
nostmi: zemre mu otec, a proto se di na drogy; kamarad jej
pozve do sboru a Waleri nakonec jde a stiva se krestanem;
Jezis mu dava novy zivot, a proto jeho télo jiz netouzi po dro-
gach, ani nechce hrat.

Oproti tomu svédectvi z evangelizacni akce, které prova-
dél Waleri pred romskym publikem, zddnou vnéjsi silu nebo
faktor nepripousti: byl to on, kdo byl zdvisly na automatech
a utrdcel penize, takZze doma pak nemeél, co jist, a také to byl
on, kdo nemiloval svoji Zenu a dceru. Boha nezada o to, aby se
zménily okolnosti jeho Zivota, néco, co je mu vnéjsi, ale aby se
zménil on sdm a jeho vlastni jedndni. Div4 najevo vlddu nad
vlastnim zivotem. Myslim, Ze pravé to je zimérny zptsob, jak
pri evangelizaci oslovit romské publikum. Dlouhodobé pozo-
rovani mi umoznuje zachytit svédectvi v raznych kontextech
a Casech. Srovnavani pak umoznuje budovat etnograficky ar-
gument, ktery bere v ivahu rtizné zplsoby vytvareni, pouzi-
vani a modulace svédectvi.

Svédectvi se dd i proddvat, a to takrka doslova. Pastor
Waleri se vedle rizeni sboru, organizace biblické skoly, kdzdni
a mnoha dalsich aktivit velmi intenzivné vénoval i fundrai-
singu, a to zejména v némeckych evangelickych sborech. Jako
doklad o své prici mezi Romy ve stfedni a vychodni Evropé
pouzival napfiklad fotografie zdejsiho ghetta, kam sbor do-
déval svého ¢asu jako ,humanitirni pomoc" pitnou vodu, fo-
tografie a videa z akei sboru a také zdznamy z misijnich cest
mezi Romy v byvalé Jugoslavii, Polsku ¢ na Ukrajiné. Casto
ukazoval chudobu Romti, akcentoval diskriminaci a potrebu
misijni, ale i socidlni prace a humanitarni pomoci. Ve mésté
i na dalekych cestich Waleri a jeho tym rozdavali napriklad
hygienické potreby, ale i potraviny ¢i obleceni.

Jednim z nestdlych ¢lentt Waleriho sboru byl i Pista. Jeho
tri bratfi do sboru chodili a byli v ném velmi aktivni, stejné
jako jejich otec a velkd ¢dst rodiny. Pistu jsem vSak na shro-
mazdénich nikdy nevidél. Jednou jsem s nim sedél v hospodgé,
on hrél karty a pfi tom mi vypravél, ze do sboru nechodi,
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protoze zjistil, ze pastorovi jde jen o penize. Pfitom na sta-
rych fotografiich z doby pred deseti lety, kdy bylo pokfténych
43 Romu z mésta, Pista byl. Tenkrat se obratil také, ale ve
.starém sboru”, neZ k nim p#isel pastor Waleri. Nerozumél
jsem, az pozdéji mi jeden PiSthv pribuzny rikal, Ze Waleri
jednou prisel za Pistou s diktafonem a chtél, aby mu Pista
vypravél své svédectvi. Pistav pribéh byl silny: pred konverzi
pésl prostitutky a , byl miliond#" a najednou toho nechal a stal
se délnikem, ktery obcas délal i femeslnické prace. Pista se
ptal Waleriho, pro¢ chce jeho svédectvi nahrdvat a Waleri mu
prozradil, zZe jej bude poustét verejné v Némecku a ziskavat
s jeho pomoci penize pro sbor. To Pistu rozéililo a od té doby
se jiz ve sboru neukazal.

Walerimu se dafilo ménit pohled na c¢eské Romy-konver-
tity. Dfive na né bylo nahliZeno jako na ne-potfebné chudg,
undeserving poor (Howe 1990), nyni vSak pouzival jejich p¥i-
béhy o prerodu, aby ukdzal, Ze Romové potrebni jsou, zZe si
dary zaslouzi. Chtél pouzivat svédectvi ¢lena sboru k ziska-
vani penéz v evangelickych sborech v Némecku. Vedle foto-
grafii a videi by se svédectvi z prvni ruky pro prezentaci jeho
misie hodilo. Ne ndhodou. Narativ konverze je totiz pribé-
hem, ktery mtZe spojovat krestany. Tedy, podobné jako psal
Stromberg, konverze se jako transformace duse déje mimo oci
verejnosti, a proto se vykazuje aspon konverznim narativem
(Stromberg 1993: 5-6), narativ neni jen pro bezprostredni
okoli, ale prostrednictvim novych médii a siti se dostdvd na
jind mista a do novych kontextt. V obou pripadech ukazuje
konverzi navenek tém, ktefi ji nevidi bezprostredné, takze
i potencidlnim ddrcam.

Pastor Waleri mé upozornil na to, jak mtize kfestan resit
mordlni dilemata, aby o nich pozdéji svédcil. Charismatické
krestanstvi vybizi konvertity, aby navazali blizky osobni vztah
s Bohem a Jezisem Kristem, aby zili podle obrazu JeziSe, aby
se do néj vzivali, osvojovali si jeho charakter, ucili se jednat
v ruznych situacich tak, jako by jednal i on. Priklad Jezise
spolu s biblickymi pfibéhy o mordlce divaji predobraz cho-



vani znovuzrozeného kiestana. Zivot podle bible a biblické
morilky (prokazovany mimo jiné i skrze svédectvi) se pak
muze stit zdrojem posvitné autority. O pastoru Walerim se
vypravélo, Ze byl postaven pred volbu, zda prestane dochdzet
do kfestanského sboru (z pohledu starsich jeho komunity se
tim znedistoval, protoze se setkdval s lidmi, ktefi pfichdzeji do
kontaktu s krvi), anebo se pfestane stykat s vlastnimi souro-
zenci. Vybral si pokracovat se sborem a pri této volbé zvazoval
také pribéh o apostolu Petrovi, ktery se v Antiochii obratil
zady ke krestantm, se kterymi se podle tehdejsich pravidel
nemél stykat. Myslim, Ze Waleri se tenkrat rozhodl, Ze bude
pevnéjsi nez apostol Petr. To mu pozdéji pomohlo udrzovat
posvatnou autoritu, diky niz si mohl dovolit véi ¢lenim rom-
ského sboru véci, které si nikdo jiny nedovolil, naptiklad je
verejné karat. Svédectvi clentim sboru nevypravél sam Waleri,
ale jeho némecky ucitel, se kterym Waleri tato dilemata sdilel,
jednalo se vSak o svédceni také. Myslim, Ze ucitel i Waleri re-
$ili Waleriho mordlni dilema na zdkladé biblického pfibéhu,
aby mohli pozdéji svédéit o spravném rozhodnuti a obéti,
coz bylo zdrojem posvatné autority. Waleriho jedndni bylo
v tomto pripadé vrcholné textudlni, protoZe se pfimo inspiro-
vali biblickym pribéhem.

Zaveér

Sledovani socidlniho zivota svédectvi, které jsem v kratkosti
predstavil, umozZiiuje docenit rizné zptsoby tvoreni a pouzi-
vani svédectvi. Svédectvi zde jiz nevystupuje jako véc o sobé
nebo obraz reality, ale daleko spiSe jako intervence do svéta,
jejiz socidlni zivot lze sledovat pravé diky tomu, ze dopredu
neklademe ontologické pozadavky. Svédectvi se objevuje
v ruznych formdch pro rtzné publikum. Funguje jako du-
kaz o konverzi, ktera je jinak niterna, pro bezprostredni okoli
svédciciho, ale také pro Sirsi sité kfestanskych posluchact.
Umoznuje budovat transnaciondlni a transetnickd spojeni
a komunity ,bratrstvi ve spdse”. V pfipadé, ktery jsem pred-
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stavil vyse, umélo svédectvi také povzbudit krestanskou lisku
a ziskat prostfedky pro Romy, na které bylo jinak nahlizeno
jako na lidi, ktefi nejsou potrebni, kteri si nezaslouzi dary
(undeserving poor). Nakonec jsem velmi stru¢né nastinil, jak
se svédectvi buduje jiz ve chvilich rozhodovani dilemat, kdy je
mozné z mordlniho rozhodnuti inspirovaného bibli ziskivat
ndbozensky kapital, autoritu.

Svédectvi je jednim z centrdlnich ndstroja letni¢niho
a charismatického krestanstvi. Pokud bychom vsak chtéli sle-
dovat jednani lidi, zda se opravdu zménili, zda svéd¢i prav-
divé, nebo ne, mijime tim logiku svédectvi, protoze svédectvi
samo neni realistickym dtvarem. Dulezitéjs$i je zkoumat re-
zimy nakldddni se svédectvim, kontexty svédceni, to, co své-
dectvi délaji tim, Ze se Fikaji pravé tak, jak se rikaji, komu se
tikaji; co se s nimi déje poté, co byla vyslovena. Tviarnost etno-
grafie ndm umoznuje osvobodit se od prvopldnové otizky, kte-
rou ndm klade tak zvany zdravy rozum, a sledovat svédectvi
pohledem, ktery je adekvitné;jsi jeho ontologické komplexité,
tedy brat svédectvi a svédceni vazneé.

Studium svédectvi a svédéeni o konverzich ma vsak i za-
vazny politicky rozmér. V pripadé text o marginalizovanych
Romech plati politicka relevance dvojnasob, protoze se netyka
pouze ontologie zkoumaného, ale naléhavé i konkrétnich ve-
fejnych politik. Zddné zkoumani nenf nevinné, nase badani je
soucdsti svéta, o kterém zddnlivé pouze referujeme, a utvari
jej. Nase metody jsou performativni, ,maji dopady do svéta,
oddeéluji, ustavuji, co je skutecné, a mohou napomoci k vytvo-
feni toho, co soucasné popisuji" (Law, Ury 2002: 4). Otdzka
pak zni, které skutecnosti chceme udinit nasim baddnim re-
dlng&jsf a které méné reilné? Jak zasihneme do svéta (protoZe
tak ¢i onak do néj zasahovat budeme) (Law, Ury 2002:11)?
Svédceni se snazi redukovat komplexni souvislosti zivota jed-
notlivce na nékolik mdlo klicovych biografickych okolnosti ¢i
bodt obratu. Kdyz svédectvi nahravdme a bez problematizace
reprodukujeme ve svych textech, tento pohled na zivot pod-



porujeme. Podilime se na zuZovani prostoru pro komplexitu
ktestanskych subjektivit a rozsSifujeme propast mezi poza-
davky na jednoznacnost a koherenci zivot na jedné strané
a mnohoznacnosti a nejasnosti Zivotnich okolnosti a udalosti
na strané druhé. Zuzovanim manévrovaciho prostoru subjek-
tivit svédcicich konvertitd soucasné i pro né pripravujeme
situace, ve kterych budou ,usvédéeni” z neschopnosti ddt do
souladu svd svédectvi a ostatni ¢iny. Pokud trvime na souladu
¢ind a slov (pri¢emz predpokldddme netextualitu ¢inti a ne-
performativnost slov) a sou¢asné reprodukujeme radikdlni
pribéhy o zméné, vhianime konvertity do slepé ulicky, na je-
jimz zaslepeni jsme se také podileli. Alternativou je pouzivani
metod, které umoznuji brit v ivahu a rozvijet komplexitu
okolnosti a souvislosti ndbozenskych a socidlnich zmén. Na-
misto dokazovani, %e svédéici se opravdu zménili (nebo ne),
jak by to délala pozitivisticka véda, ¢i konstatovdni, Ze zménit
se nemtiZze nikdo, protoze nemize uniknout své kultufe (jak
to déld mysleni kontinuity), navrhuji teoretizovat svédéent
jako raznorodou a vzdy otevfenou praxi nidbozenského pro-
meénovani se.
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