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Ctendf si v textu kdzani pov§imne hluboké stopy Jifiho Benese. Dovolim si
nékolik vét k tomu, kym mi Jifi byl a zastdvd z dob mého studia na Teologickém
semindfi v Sdzave.

V hierarchii hodnot — poctivym studiem zacdinaje a osobnim angazovanym
zapasem o Hospodina (s Hospodinem) konce — si nejvice cenil niterného zaméfeni
ke sluzbé sboru, clovéku. Uc¢il mé nepoucCovat, neodsuzovat, nezapuzovat a
nepokotfovat, spiSe hledat vhodné slovo, pfipadny vyraz a vyklad. K ¢emu? Aby
¢lovek vice unesl a méné zatéZoval. UCil mé mlcet a odpovidat slovem: ,,Nevim®.

Neutikal pfed nepohodInymi otdzkami, ani pochybnostmi, nybrz stavél se jim
do cesty. Boural pfedné vlastni pobozné piedstavy a kazdy mohl s Jifim tak daleko,
nakolik sdm v sobé mohl, nakolik kazdy uznal za sobé pfijatelné. Odhaloval mi
prazdnotu lidskych iluzi. Sel cestou vnitinich konfliktil, zdpasil a ztrdcel silu, trpél
a povstdaval. Pfijimal pohanéni i vysméch, ale také rozhoiceni a zlost téch, kdo od
né¢j ocekavali potvrzeni svych vlastnich ndbozenskych (spolecenskych) zalib. Bral
svou teologii (viru) vazné. Zustaval spojen se zivotem kolem sebe, s jeho vznéty i
pady. Sdm jim byval rozkolisdn, ovSem také unikal do ,,jiného svéta®. Hospodinovo
slovo mu bylo vychodiskem v ndmaze ¢lovéka, v jeho unavé, zmatku a strachu,
v jeho bezmocnosti.

Jitfi nebyl schopen nékoho zranit nebo urazit, ne védom¢, ne imysiné. Uzival
svych znalosti, aby studentim, lidem uleh¢il jejich tézky 1udé¢€l, nikoli aby jim
pfitéZoval. Byl mi nékym, kdo se podilel na mém osobnim Zivoté¢ lidskym slovem,
hlasem pfindSejicim tlevu a pochopeni. Lidem okolo sebe ddval sam sebe, choval
k nim respekt a ucil se od nich.

Piikladnou mi zustdv4, Jifi, Tva pokora a pozoruhodnd sladénost
zranitelnosti se silou k pieziti navzdory zlomenému srdci. Kéz by tato stopa byla
nejvyznamnéjsi.

.....

nesmi.

Abrahamova obét’ (Gn 22)

Abrahdm: prvni nepfitel modlosluzby. Prvni rebel, ktery se vzboufil proti
»systému®, spolec¢nosti a autorité. Prvni, kdo demystifikoval oficidlni tabu a zrusil
ritudlni zdkazy. Prvni, kdo odhodil civilizaci, aby vytvofil individudlni menSinu.
Prvni véfici. Sdm proti v§em: prvni svobodny ¢lovék. Sdm proti v§em vzdoruje ohni
i davu tvrzenim, Ze Biih je jeden. Ze je pfitomen tam, kde jej vzyvdame; Ze tajemstvi
nebe souvisi s tajemstvim &lovéka.'

BUH ZKOUSI ABRAHAMA?

»A stalo se (strhlo se) po (za, potom) téch slovech (uddlostech, pribézich) téchto. A
Biih zkoust (pokousi, ¢ini zvyklym) Abrahdma a Fikd k nému: Abrahdme. A Fikd: hle, jd.“ (1)

' Elie Wiesel, Bible, Postavy a ptib&hy. Sefer, Praha 1994, str. 50.

* Vsechny kurzivou psané citty Starého zakona jsou vlastnim ptekladem autora ¢lanku.



Piibéh v Gn 22 je vzhledem k okolnimu textu vyclenén tak, Ze stoji jakoby osamocen.
Ctendf je tim upozornén na zlom v Abrahdmovskych piibézich. Slovo Hospodinovo, které se
stalo k Abrahdmovi, je vZdy synonymem pro uddlost: vytvaii déj, uvadi véci do pohybu. Neni
to slovo lidské - ¢lovék muze fikat, co chce, a nic se nestane - b¢h uddlosti urcuje Bih, ktery
svou moc vZdy projevuje rozSifovanim Zivota. Blh, jenz je Zivot sam.

Hospodin vyprovokuje Abrahdma k jedndni, chce si ho vyzkouSet. Abrahdm ovSem
nevi, Ze jde o zkousku. To vi pouze ¢tendt. Lze zaslechnout ndsledujici: NejtéZsi zkousky jsou
ty, o nichZ nevime, Ze jsou zkouSkou. Hospodin podrobil Abrahdma zkousce. Jak? Tim, Ze
mluvi. BoZi mluveni mize byt zkouskou. Hospodinovo slovo nds ¢asto zneklidni, coZ vSak
neznamend, Ze o n¢j nemame stit. Na druhou stranu, mnozi by si pfdli, aby k nim Bth
promluvil, ov§em mluvi-li Bith k Abrahdmovi, zptisobuje mu tim bolest, Sok.

B¢h udélosti urcuje ,,Buh®. Buh, ktery svou moc projevuje rozsifovanim Zivota. Bih,
jenZ je zivot sdm. Tu nachdzime prvni z mnohych paradoxi piib¢hu. Jak je mozné, ze Blih
74da smrt? Nejde pouze o zivot ditéte, Izdka. Bozi promluva, zadost, zptisobi Abrahdmovu
vnitfni smrt, coZ naznacuje druhy verS v Septuaginté¢ (Zidovsky pieklad hebrejské bible do
recCtiny ze 2. st. pi. Kr., tento pteklad byl bibli rané cirkve). Ten, kdo zkousi, je Buh. Ellie
Wiesel na otazku ,,K ¢emu zkouSky? Pro¢ se tak mucit?* odpovida: ,,Protoze Bith zkousi
silné bytosti; slabi nekladou odpor, nebo ho kladou slab¢; nejsou nijak zajimavi. JenomZe pro¢
klast odpor, jestlize Buh stejn¢ znd vysledek piedem? Odpovéd: Buh ho znd, c¢lovek
ne....Existuje také jiné, nepfili§ origindlni vysvétleni: satan.> Podobn& Karol Sidon uvadi, Ze
.podle tradice stalo se tak na naléhdni satanovo, ktery vystoupil se Zalobou“.* Obdobné
tvrzeni traduje kiestanstvi. Cirkevni otec Augustin tcel zkousky vystihuje takto: ,,Blih zkoust,
aby procviéil, satan zkousi, aby svedl.*” Zde je patrnd uritd snaha, vyrovnat se s otdzkou:
Pro¢ Buh zkousi ¢lovéka, kdyzZ ho znd? Déje se tak ve snaze néjak Hospodina omluvit,
vysvétlit. Jeho jedndni. Vygumovat BoZi ptfitomnost nebo podil na bolesti, jiz zkousky lidem
zpusobuji. Zkouskou bylo Bozi slovo.

Abraham je zde zkouSen. Zkouskou bylo BoZi slovo, resp. Blih (nikoli satan) pokousi
(nebo déla pokus?) svym promluvenim. Text nepfipousti jinou vypoveéd. Jakékoli zlehcujici
dodatky znamenaji ndsilné vkladani jiného vyznamu do textu. Bih vi, jak Abrahdm bude
jednat, a presto ho zkous$i. Na to, pro¢ se tak déje, vSak text neodpovida. PfiCinu zkouSky
proto nezndme ani my, ani Abrahdm. Tvrzeni, Ze urcité udalosti lidského Zivota jsou
zkouskou, je pak jen vyzndnim viry, stejné jako tvrzeni, Ze tato zkouSka neni nad naSe sily (1K
10,13: ,,Nedopusti, abyste byli podrobeni zkousce, kterou byste nemohli vydrZet (unést)).
Vérohodnéjsi nez vSechna vykonstruovana tvrzeni je proto pokorné konstatovani: ne vSichni
zkousku unesou. A pro¢ néktefi zkouSku neunesou, nevime. TtebaZe pfi¢inu zkouSek
nezndme, tak to, co znamenad - byt zkousen — hledat miZeme.

Pro¢ Buh zkouSi Abrahdma? ,,Rabi Jonathan fekl: Hrn¢if nezkousSi vadné nadoby,
protoZe do nich nemutze pofddné uhodit, aby se nerozbily. Jak je zkou$i? Jenom zvucné
nadoby se nerozbiji ani po mnoha dderech. Ale je-li niZs$i kvality, nemtize do nadoby ani
troSicku udefit bez toho, aby se nddoba nerozbila. Stejn¢ tak Svaty, Pozehnany nezkousi

h¥{$né, ale spravedlivé.“® Podobné Rabi Eleatar: ,, KdyZ by mé&l ¢lovék dvé krdvy, jednu silnou

’ E. Wiesel: Bible, postavy a piibéhy, Sefer, Praha 1994, str. 54.
*K. Sidon: Névrat Abrahdamtiv, Pidorys, Praha 1995, str. 62.
> Na kazdy den 1956, Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, Kalich, Praha 1955,
str. 119.
® Midrasch Rabbah, Genesis LV:1, pieklad C.D. Soncino.
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a jednu slabou, na kterou dé jho? Ur&ité na tu silnou. Stejné tak Bih zkousi spravedlivé.” Tim
se opét nefesi otazka, pro¢ se mnozi pod tthou Zivotnich okolnosti zlomili, rezignovali, nebo
se pripravili o zivot. Rabinské komentéie uvadeji, Zze Sara zemiela, nebot’ se dozvédéla, Ze
jejf syn Izak mé&l byt obdtovan.® Kontext tuto vypovéd naznaluje: kdyZ skonéi pribéh o cesté k
obétovani, pfichdzi informace o smrti Sary (Gn 23,1). Je moZné, Ze ncktefi z nds maji pod
tthou hlubSich a niCivéjSich dzkosti podlehnout, maji tim cosi demonstrovat a my zatim
nevime co? Z nasledujicich udélosti ale vyplyva, ze otdzka je textu cizi, neodpovidd na ni.
Tématem piibéhu neni zkouska (ve smyslu projevit se jako ndboZensky automat, vykondvajici
instrukce), nybrz Abrahdmova ochota néasledovat Bozi hlas. Otazkou tedy neni: Pro¢? Ale: Co
to znamena ,,byt zkousen*?

Bih ,podrobuje zkousce“, ,deld pokus“, , pokousi“. Ze slovesa ,zkouset” je
odvozeno slovo ,korouhev®, ,vlajka“, ,stozar”. Jakd je souvislost? Zdvihani vlajky je
obrazem duchovniho rustu skrze zkousky. ,,VyzkouSet znamend vyvySit, Bih dopousti
zkousky na ty, ktefi se ho boji, aby je mohl vyvysit.’ Lze zkousku povaZovat za trest? Na
zaklade vyskytd slovesa ,,zkouset™ ve SZ dochdzime k nasledujicim zavéram: Clovék zkousi
n¢jakou véc (1Sam. 17,39), ¢lovek zkousi €loveéka (1Kr 10,1), €loveék zkousi Boha (Ex 17,2.7;
7 106,14), Bth zkousi &lovéka (Ex 16,4; SMoj 8,2.16; 13,3; Sd 2,22; 3,1.4 atd.), cilem
zkousky je poznani Boha (5Moj 4,34-35. srovnej SMoj 8,2), nebo demonstrace ctnosti - tato
vypoved souzni se Zidovskou tradici (2Par 32,31).

A Tikd, vezmi (odejmi, popadni), prosim, syna svého jediného, jehoZ milujes, Izdka.
Jdi (odtdhni) k tobé (Sidon: pro sebe. Doukhan: pro tebe) k zemi té Moria a vynes (vyved,
vytdahni) ho na ni tam k zdpalné obeti, na jednu z hor, kterou reknu k tobé*. (2)

Népadné stupniovani indicii (pfiznakll) vedoucich k rozpoznani, Ze jde o Izéka,
rozpracovava Talmud'®. Jako by Bih Abrahdma pomalu ,,pfipravoval®, neZ vyslovi, o koho se
jedna. Bih porudi: ,,Prosim, vezmi“. Podle rabinskych pifedstav jde o vyjadfeni prosby a
nedefinitivnosti Hospodinova pozadavku. V BereSit Rabba je Abrahdm pfirovndn pomoci
ma Abrahdam bojovat. Krdl jej prosi, aby bitvu vedl opét on. V bitvé jde o byti i nebyti nejen
bojovnika, ale i krdle. V Abrahamov¢ zkouSce jde vskutku o samotného Hospodina (coZ se
¢tenaf dozvi az na konci), Bih je v tom s Abrahamem ,,namoceny*. Vyraz ,,prosim, vezmi*
lze chéapat jako prostor pro osobni dobrovolné rozhodnuti se. Pokud by text chtél vyloucit
neuposlechnuti, bylo by pouzito terminu v oznamovacim case. Jak je moZné, Ze Abrahdm
piikaz uposlechl? Tim se ndm pfibéh nesmirn¢ komplikuje. Abrahdm neodmitd snad praveé
proto, Ze jde o samotného Hospodina.

Rozkaz se vztahuje na ,,Jicchaka®. Jeho jméno znamend ,,on se sméje*“. Ma
vyznam jeho jména v kontextu Gn 22 néjaky smysl? Jméno se vyklada v Gn 17,15-
19."" Avsak ¢emu a proé by se zde Izdk mé&l smat? Smich je ziejmé to jediné, co mu
zbylo. Bih sam konkretizuje: ,,Syna tvého jediného, kterého milujes, toho, ktery se

" Tamtéz.

8 Midrasch Rabbah, Genesis LV:1.

’ Tamtéz.

' Talmud tuto konverzaci zpracovdva nasledovné. Buih fekl: ,,Vezmi svého syna.“ ,Ale ja

mim dva syny, kterého z nich mdm vzit?* ,Kazdy z nich je syn své matky!*“ ,,Ale j4 miluji oba.*
»Myslim Izaka*, odpovédél Bih. (The Chunash, Mesorah Publications L+d., Brooklyn 1998, str. 100).

"' Také v Gn 21,6: ,Rika Sara: Smich (zert, itsmév) dopustil (spachal, ptfipravil) pro m¢ Bh,

kazdy ten, ktery (toto) slysi, sméje se ke mné (se mnou)*.
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sméje (Izdka).* Text tim nabyva na absurdnosti: ob&tuj toho, ktery se sméje (za nic
nemtize a ma radost ze Zivota). Blih si nechdva zalezet na tom, aby vyjadfil, Ze o
nevinnosti Izdkové a o Abrahdmové Ipéni na ditéti vi. Abrahdmova cesta nabyva
déle na napéti védomim, Ze jde o syna zaslibeni. Izdk neni pro Abrahdma jeho
triumfem, narozeni Izdka neni samozfejmosti. 1zdk se rodi navzdory neplodnosti
Sary. Napéti vnima Ctendf v protifeCeni si Hospodinova slova. Jak se naplni zaslibeni, kdyz
Izak zemie? Které Hospodinovo slovo plati? Zaslibeni, Ze z Izdka bude nescetny
narod, nebo piikaz zabit?

Uvedeného obratu ,.jdi pro sebe (vyjdi kvili sobé)* je v Tenaku uZito pouze na dvou
mistech: zde a v Gn 12,1. Nejprve se Abram ziekl své minulosti, opustil otcovsky dim, tedy
nejuzsi rodinu, a tim pret’al své kotfeny (Gn 12). Opustil patrovy diim s kanalizaci a Sel bydlet
do stanu. Nyni je ochotny Bohu vydat svou budoucnost, coZ je mnohem téz§i. Abrahdmova
rodina jiZ nesdili tutéZ realitu — nyni je Abrahdm zcela sam. Jeho syn mu mél zarucit
budoucnost, pomoc ve stafi. Blih vSak poZaduje po Abrahdmovi, aby se své budoucnosti
(Bohem darované), kterou ma ve svém synu, ziekl. Kdo se pak ale o néj postard ve stari? Tim
je ndm Abraham blizky. Mnozi uvéfili a musi opoustét svou minulost. Mnohdy to znamena
kruty zérez do vlastni rodiny a nejintimnéjSich vztaht. Je tim vinny Hospodin, Ze nékdo uvéii,
Ze zaCne byt na Boha citlivy a chovat se k Nému jako k Zivé bytosti (kterou je mozZné
zranovat), ¢imZ muZe ubliZit nejblizSim? Nebo snad padd vina na véficiho, jenZ je sam
rozbolen? Nikoli, v téchto Zivotnich situacich jsou pouze obéti, Zadni vinici, Zadni kati. V
nejtézsich situacich, kdyZ nepomdhd ani minulost a budoucnost je nejista (¢i témét Zadna),
zustava pouze Hospodin. On je nasi jedinou budoucnosti. V odevzdani své budoucnosti do
BozZich rukou vidim Abrahdmiv zdroj sily pro ¢in, v némZ se vzdava kontroly nad Zivotem
(smrti) svym i svého jediného syna. V tom jej mnozi rodi¢e ve vite nasleduji, kdyz vkladaji
budoucnost svych déti do rukou Hospodinovych.

Abrahdm ma Izéka ,,vyvést na horu k obéti zdpalné*, tedy pfipravit ho jako zapalnou
obét. Slovo ,,0ber* je odvozeno od slovesa ,,vystupovat, jit vzhiiru, stoupat®. Zapalna obét
byla vlastng jakysi Bozi zédsah do lidského Zivota, BoZi ujiiténi o piijeti &loveka'”
Septuaginta uziva slovo ,holokarposin = obét’ celozdpalnd®“. Odtud je odvozeno slovo
Holocaust (Soa), jehoZ se pouZivd pro zlo¢iny pachané v koncentraénich tdborech b&hem
druhé svétové vilky, kde bylo vyvrazdéno pét milioni dospé€lych a milion déti Zidovského
pavodu. Zidé tuto udélost vykladaji jako ob&t zdpalnou - oni jsou tim ob&tovanym (Izdkem).
Neftikaji, komu byli obétovani. Jen pfipominaji a vypovidaji o tom, Ze péleni v krematoriich
byli pro nelidskost Clov€ka, pro jeho strach zastat se utiskovanych, pro zbab¢lost. Vyraz
,.Soa“, ktery znamena ,,smrst’, zpustoseni, zanik, zkdza“, jen zdlraziuje jiny thel pohledu. Je
to vyraz pro ndsili, utrpeni, smrt, jeZ nerozliSuje mezi zdravym a nemocnym, sluSnym a
vrahem, ditétem a starcem, bere vse, co ji stoji v cest¢.

Bih Abrahdmovi fekne aZ pozdéji, na které hote bude obétovat: ,,O ni7 ti povim.” Vic
pak Bih uZ nemluvi. Pfitom ale ve verSi tfetim jde Abrahdm k mistu, ,,0 némZ mu Biih
povedel”. To naznacuje, Ze Bih mu o tom misté¢ uz predtim asi fekl. Mezi Bohem a
Abrahamem zfejmé probihd jeSt€¢ komunikace, do niZ ¢tenaf nevidi. Jinym vysvétlenim je:
Jako by si v. 2. a 3. odporovaly. Podle 2. v. mu to Bih teprve fici m4, ale podle 3. v. to uz
védel, nebot’” mu to Blh uZz predtim tekl. Navrhované teSeni: Slova ,,0 niZ ti povim” se
nevztahuji k ,hore®, protoze o té uz mu Buh fekl. Tak k ¢emu tedy? Ke slovu ,,obétujes*.
Vétsina prekladl proto pieklada ,,obétujes jej”, tudiz syna. Podle Zidovskych vykladacu se
nemusi zdjmeno ,,jej* nutné tykat syna. Velmi obecné bychom proto mohli pteloZit: ,, A tam

"2 Jedna &tvrtina z celkového vyskytu termind ,,vystupovat“ se ve SZ pismech objevuje v kontextu ,.davat
obéti®, ,,obétovat zapalnou obét™ (Ex 29,18; Lv 1,9; 13,17; 8,21.28; 9,17).
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obétujes v obet zdpalnou to néco (nékoho).” K tomu se vztahuje vyraz ,,0 niZ (o nemz) ti
povim”. Pak by pteklad mohl znit: ,, Vezmi svého jediného syna Izdka, kterého milujes, odejdi
do zemé Moria, a tam, na jedné hore, obétuj jako obét zdpalnou to, o cem ti povim!“ Abraham
nevi, kam pfesn¢ ma jit. Neni si jisty koho, nebo co, bude obétovat. Jde v napéti, kterd BoZzi
promluva plati: zda ta zaslibujici, ¢i vyzva k ob&tovani.

Ctenafe pifbéhu nemiize nenapadnout otizka: Jak muZe byt Hospodin milujicim a
soucitnym, kdyZz z Abrahdma ud¢la nelidskou bytost, ochotnou podiiznout syna? Nadto tim
jesté Abrahdama spolecensky diskvalifikuje”. Odpovéd’ se nedozviddme. Vime ale, Ze kdyby
Abrahdm zUstal na misté a nikam nesel, nikdy by se s piikazem (s Bohem) nemusel vyrovnat.
A tak Abrahdm moZna Sel proto, aby se dozvédél pravdu o tom, co plati. Nakonec piekvapeny
Ctendf zacind tusit, Ze nezkousi pouze Buh ¢loveka, ale také Abrahdm zkou$i Boha. Proto
pokracuje v cesté. Abrahiam nejde ob&tovat své dité, ale sebe'*. Kazdy jsme ve svém poznani
nékam dogli, je dileZité neziistat na misté a v cestd pokracovat. >

OBETOVAT CLOVEKA Z NABOZENSKYCH DUVODU JE JAKO ZABIT BOHA

, Casné rdno vstdvd (Septuaginta: povstal ze smrti, vzchopil se) Abrahdm a osedldvd
osla a bere s sebou své dva chlapce (sluhy) i Izdka syna svého. Rozlamuje (rozpolcuje) drevo
obétni a je postaven (povstdvd, zustdvd stdt, stoji) a jde na to misto (vyddvd se na cestu), které
rekl k nemu ten Biith. “ (3)

Biih rozkdze (2), ale Abrahdm neodpovi. Jedna. Zadna slova. Ctendfe zaplavuje temny
dés. Co bude nasledovat? Ackoli vSe muselo byt pro Abrahdma hrozné, nezdrzoval se. Vstal
brzy rdno a nehled¢ na své stafi, sdm naStipal dﬁ’vi,l(’ sam osedlal osla, misto aby to udélal
sluha.'” | .To ukazuje horlivost k vykondni ndboZenské povinnosti.18 Ldska (k Bohu) je
ditvodem, pro¢ ¢lovék nehledi na normdlni pravidla a osobni chovdni.“" Laska? Mnohdy jiZ

5 Podobné jako u OzedSe - byl pro izraelsky lid nevérohodny, Hospodin zakazoval siiatky
s lidmi z pohanskych ndrodid a nyni pfikazuje svatbu s prostitutkou. Pro¢ Bohu nemohl odpovédét
jako ¢lovék — vykfiky a slzami? Jak je mozné, Ze vyzvée pfitakal? VZidyt snad lepSi je Zivot bez
vzpominek, naplnény utrpenim a smrti, nez zabit vlastniho syna, vlastni dité. Vidyt pravé déti
a jesté lpi na Zivoté (bytl) pravé jiz jen pro né jediné - pro své déti. Abrahdm neproménil svou
cestu (smrt) v nendpadny akt protestu. Zvolil si pokoru a viru. Kdyz ho Bth volal, neschovaval se.
Nez by formuloval svou otdzku, spiSe se touto otdzkou stal a skrze ni i odpovédi. Tato odpovéd by
byla nepfijatelnd, neuspokojujici, kdyby jejim jmenovatelem byla smrt.

14 ,Pfeneseme se na chvili do duSe Abrahama, ktery mél z nesmirné mocného bozZského
pifikazu obétovat svého jediného syna. Nevnimal by otec za takovych okolnosti, kromé& soucitu se
synem, sebe sama jako obét a nepocitoval by bodnuti obétniho noZe také ve své hrudi? Ano, byl
by obétujicim i obétovanym zdroven®, C. G. Jung, vybor z dila IV., Nakladatelstvi Tomaéase
Janecka, Brno 2001, s. 227.

> Vénovdno: Petrovi Bezdékovskému. Jind varianta tohoto kazdni byla uvefejnéna
v Koinonii ¢. 20 (2002) na str. 4-6.

' D¥ivi je pii obéti zdpalné Casto predmétem zvlistni pozornosti. Tam, kde je pruibéh
ptipravy vice rozveden, byva ,drivi obétni* také zminovdno. Tato pfiprava je ukon knéZsky,
ptiprava je soucdsti ritudlu. Lv 1,7.8.42.17; 3,5; 4,12; 6,5. Ve versi Sestém Abrahdm vzal ,,obétni
nuZ“ a ,,ohen* (pravdépodobné jde o hlinénou nadobu se Zzhavym uhlim), jde , k obéti zdpalné* jako
knéz.

7'V ptedchdzejicich veriich se nedovidime Z4dné instrukce k provedeni obéti. Piesto
Abrahdm cini ptipravy. Lze tedy pfedpokldadat, Ze Abrahdm mél znalosti o zpisobu provedeni
ritudlu. Se zdpalnou obé&ti se stfetdvame jiZ u Abela a Kaina, u Noeho a jeho synt.

18 pesachim 4a.
1% Sanhendrin 105b. The Chunash, Mesorah Publications L+d., Brooklyn 1998, str. 100.
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jen bazlivy respekt. Co fekne Séafe? Sara by zemfela steskem. Snad také proto Sel brzy rdno. Se
svym rozhodnutim zistava sam.>

Chvat, s jakym Abrahdm plni Hospodintiv pfikaz, z n¢j ov§em necini ndboZensky stroj.
Mnoho let byl sém a bez nad&je - bez syna, tedy bez budoucnosti. Clovék ale neni schopen Zit
bez nad¢je, bez budoucnosti. Tehdy, kdyZ jiz prestaval doufat, Hospodin mu zdzra¢né daruje
syna. Pro Siru i Abrahdma je Izdk BoZi odpovédi na modlitby. A nyni ho ma obé&tovat?
WZustdvd stdt a jde.* Jako by véhal, jako by se loucil. Septuaginta pieklada: ,,Kdyz? vstal, byl
vyddn na cestu*, nebo: ,,Povstal ze smrti (anastds), aby Zil (peripatein), vrdtil se do Zivota
(vzprimil se, vzchopil se), aby si utvoril (urovnal?) svij Zivot.* Jinak také: ,,Vstal, aby byl
vyddn na smrt.” Cesta k ob&tovani je cesta smrti, cesta mrtvého ¢lovéka. Proto, aby Zil, musi
jit. Mnohdy se té€Zkosti a tiha Zivota pfekondva praci, utrpeni 1ze proménit ve vykon. (V. E.
Frankl) Tim, Ze navzdory tzkosti, smutku a placi, pokracuji v tom, co jsem zacal v minulosti,
se lze prenést ptes bolest, jejiZ intenzita sldbne. ZkouSka je zacdtek nového Zivota. Abrahdm
jde na misto, které urcil Biih, jde na misto, kde se ¢lovek setkdava s Hospodinem.

,V den tieti’" nese (pozveddvd) Abrahdm oci své a vidi to misto z daleka (opoddl). (4)
A Fikd Abrahdm k chlapcim (sluhum) svym: ,Sednéte k vam (kvili sobé zistarte, vratte se)
tady s timto oslem, jd i tento chlapec (sluha) nyni jdeme tamhle, klanét se, a my necht’ se
vrdtime kvdm.‘ (5) A bere Abrahdm drevo pro zdpalnou obét a poklddd (ho) na Izdka syna
svého a bere v ruku svou ohern a obétni niiz a jdou oni dva spolu.* (6)

Abrahdm ,,nese* svoje oc€i, jakoby se nedival. Text tim poukazuje na jeho stav
skli¢enosti, opusténosti a samoty. Nedivd se, jakoby se toho mista bal. ,,Vidi to misto
zdaleka.” Nemusi jit o vzdédlenost fyzickou, ale duSevni, naznacujici Abrahdmovu
rozbolavélost z krutého Hospodinova rozkazu. Pak to misto uvidi, nese oci, jakoby se nedival
a presto vidi. Jini to misto nevidi. Jen on védél - to je to misto. Abrahdm vidé¢l to, co jini
nevidi. Piib¢h opét naznacuje, Zze mezi Hospodinem a Abrahdmem probihd vnitini rozhovor,
do kterého ¢tenar nemize, ba dokonce mozna nesmi nahlédnout. Abrahamova cesta (zkouska)
je intimni uddlosti mezi nim a Hospodinem. Tyto hranice maji byt respektoviany. Neméli
bychom vstupovat do zapast druhych, pokud nds sami nepiizvou. Je tfeba zdrzet se rychlych a
povrchnich soudli, nevidime-li do situaci druhych. Vymluvné je totéZ podtrZzeno
v Abrahdmové¢ monologu (5) - jde o jediny monolog v piibéhu.

SluZebnik@im Abrahdm ¥iké: ,.Sednéte! Ziistanite tady! Jd a chlapec® se jdeme klanét.«
Jde o vnitini (duchovni) pohyb (ikon) sluzebnikli. Smysl jejich cesty je oddélit se, ,.ziistar™.
»To misto* (= hora Modrija) je hranici, kam mohou jen ti, ktefi vidi. Nevysvétluje jim, Ze jde
ob&tovat, zUstdvéd s touto informaci sdm. Rekne jim: ,Jdeme se klanét.”“ NeCini ze svého
zédpasu senzaci hodnou zvefejiiovani. Septuaginta ptelozila: ,, A7 se poklonime
(proskynésantes), vrdtime se k vam.“ Proskynéze popisuje d¢j, kdy porazeny predstoupi pied
vitézného vladce, lehne na bficho s obli¢ejem zabofenym v zemi a s roztaZzenyma rukama ceka

20 Podle Midrase (Midrasch Rabbah, Genesis LV:1) Sdra zemfela poté, co byla myln& informovéna o
tom, Ze [zak byl ob&tovan. TotéZ miZe naznaCovat biblicky text, dal§i udélosti po ob&tovani Izdka, je Safina smrt
— smrt Zeny, kterd neunesla Hospodiniiv poZadavek urceny nikoli ji samé, ale osobé ji blizké.

! Casovy tdaj je zde dtlezity. Druhy den byva dnem ocekdvani, tieti pak zndmkou né¢eho nového (Gn
40,12; Ex 3,18; L 11,31-33). ,,V den“ (,ten den“ v. 14) — opozici je noc, termin ma duleZitou funkci v
eschatologickych formulacich (napf. Mich 4,6 atd.).

22 Pro¢ v textu nenf pouzito ,,sluzebnik®, ,,otrok®, hebrejsky ebed, namisto ,,chlapec®, ,,sluha®, hebrejsky
naar? MoZna proto, Ze ebed ve SZ odkazuje na mesiase a lidskd obét’ s mesiasstvim (vykoupenim) spojovana byt
nema?
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na kraliv rozsudek - Zivot, nebo smrt. Gestem vyjadifuje naprostou oddanost tomu, kdo ma
nad naSim Zivotem posledni slovo. Pro Abrahdma opravdu pfichdzi okamzik, ktery rozhodne
mezi zivotem a smrti. Smysl cesty v Abrahdmové vypovédi je, ,,poklonit se*. Pak se otoci
k synovi, uz ho ztejmé opoustéji sily: ,,My necht se vrdtime. Abrahdm mluvi v mnoZném
Cisle, nefika: ,,Ja se k vam vratim.” Vi, Ze to bude jinak. To je vypovéd’ (vyznani) viry. Strach
o syna a poslusnost Boha - jakoby mezi virou a strachem byl uzky vztah. Abrahdm vyslovuje
prani, vratit se s Izdkem. Vi snad Abrahdm o Stastném konci (Vzkﬁ’éeni)?23 Ne. Nevi, co
pfinesou dalSi chvile. Abrahdm véfici ve vzkiiSeni je aZ novozdkonni reflexi (dvahou).
Abrahdm ,,nemél rozumové zduvodneni toho, Ze Izdk si zasluhoval zemrit, Ze by ho Buh
povaZoval za nehodného, nebo se stal spatnym, zIym. Ba prdvé naopak, Izdkovy kvality nebyly
nikde zpochybnény, byly potvrzeny Bohem, kdy? mluvi o Izdkovi jako o Abrahdmovu jediném
synovi, kterého miloval“** Abrahim nemél jiné zdGvodnéni pro ob&tovani Izdka neZ
poslusnost. ,, Zkouska spocivala v tom, jestli to byl, nebo nebyl schopen udélat.**

,»Oba jdou spolu®, jsou si blizko - Izdk doprovédzi otce k obéti, pokracuje s nim.
Jakoby jiz nebyl rozdil mezi tim, co se stane s obétovanym, a mezi tim, co bude s obétujicim -
soundlezitost, hranice mezi obéti a obctujicim splyvaji. Vyraz se opakuje ve v. 8., kde jiz 1zdk
jde jako obét’. , Jir* je kondni ve zkousce. Zit, pieZit je kondnim v Zivoté.

KDO JE BERANKEM OBETNIM?

Rikd Izdk k Abrahdmovi otci svému, rka: ,Otce. " Odpovidd: ,Hle jd, syne miij.* A
rikd: ,Hle, ohen a dievo a kde berdnek k obéti?‘ (7) A odpovidda Abrahdm: , Bith vidi (ukazuje)
k nemu, k berdnkovi obétnimu (berdnku obétni), syne muj‘, a sli oni dva spolu.* (8)

Je tu napéti. D& ma spdad, jsou zde pouzity kratké véty. Abrahdm Bohu fekl,
»tu jsem*, a pak Sel. Nic, jen ticho a oba jdou spolu. M1¢i Abrahdm, mléi [zdk. MICi
tfi dny. Abrahdm je zatiZen v té nejkrajn€j$i mozné mifte, jiZ je ¢lovék schopen
unést — m4a se vzdat ditéte. Izdkova otdazka pfiméla Abrahdma ke kliCové odpovédi
(vypovédi): ,,Bith vidi.“ Gn 22 obsahuje slova a ml¢eni. Na Izdkovu otdzku Abrahdm
neodpovidd. V tom napéti nuti odpovédét Boha samotného - nedéld to za Boha. MoZnd
interpretace by proto mohla znit: ,,Biith vidi, kde ta obét’ je. Ja ji nevidim. Blh si ji obstara.
Vice se neptej.“ V Abrahdmové odpovédi se odkryva hluboka bolest — vi, Ze muze prohréat vse.
JenZe prohrét spor s Bohem je snad jedind pordZzka, jeZ neplsobi jako poniZeni. Vira
Abrahdmova ndm zde zlstdvd vzddlend a neuchopitelnd. Abrahdm rozpoznédva, Ze s
nesobeckou ochotou ¢lovéka nésledovat BoZzi slovo velmi zieteln€ souvisi utrpeni. Také v tom
se projevuje piitomnost v§emohouciho Pdna, Ze nechdvé své vyznavace v tomto svEté trpét.
Abraham stile doufi v Hospodinovu prozietelnost. Clovék by bez BoZi pomoci takové napéti
neunesl. Umime si predstavit, jak nepfijemnd a bolestnd musela Abrahdmova cesta byt.
Lidské by bylo nafikat a plakat. Ale vétsi je vefit. Prvnim znamenim BoZi pfitomnosti v
Abrahamové Zivoté proto je vira. Jde o zkuSenost viry, kterd hledi k BoZzi prozietelnosti. V

3 7id 11,17-19: Ramec 11. kapitoly je pojednanim o vife. Sloveso ,v&fit“ a jeho odvozeniny jsou
zastoupeny tficeti vyskyty. V kontextu se obétovani také nachdzi. Tedy jde o obé. Nabizi se pochopeni, Ze
Abrahdm ob¢toval, nebot’ pocital se vzkiiSenim, jenze poprvé se slovo vzkiiSeni ve SZ vyskytuje azZ u Dan 12,12.
Sloveso ,,pocitat s, ,,mit za to*, ma rizn¢ vyznamy: a) mysleni podle logickych pravidel, pfemysleni o nécem,
vzit v uvahu (objektivné zhodnotit), pocitat s né¢im (1Kor. 13,15), pfipocist, udelit (f{l’m 4,11). b) vysledek
objektivniho hodnoceni (Sk 19,27). c¢) subjektivni mysleni: mit v mysli, myslet na néco - s vyznamem aktivniho

mysleni (1Kor 13,11). d) vysledek subjektivniho hodnoceni: mit ndzor, myslet, domnivat se.
** The Chunash, str. 101,

2 Tamtéz.



Abrahdmové¢ cest¢ na horu Mdrija je tento moment siln¢ podtrzen. Abrahdm je nezvratné
presvédcen o konkrétnim BoZim jednani ve svém zivoté. Neni-li odpovédi, je 1épe micet. Na
otdzky ur¢ené Bohu, mé odpovidat Bih, nikoli ¢lovek.

A prichdzi k mistu, kde mluvi k nému Buh a stavi tam Abrahdm oltdr a rozklddd
drevo, svazuje Izdka syna svého. Poklddd ho na oltdr shora na dievo. (9) A posild Abrahdm
ruku svou a bere obétni nuz k zabiti syna svého.* (10)

D¢j se dramatizuje. Abrahdm vi (Ctenaf vSak nikoli), ackoliv to Buh nefikd, Ze je na
misté, které Bih urcil. To je dal$i doklad skryté (neverbdlni) komunikace mezi Bohem a
Abrahdmem. Ctendf v textu jen sleduje, jak Abrahdm ,,stavi oltai*, ,,rozklada diivi“, ,,svazuje
Izdka*. Abrahdmovu ndboZenskou aktivitu. Chce snad tim Abrahdm piebit vnitini
rozervanost? Pozoruhodné je také Izdkovo chovéni: nezalekl se, neodporoval a nevzdal se,
nechal se svézat, dobrovolné pfitakal poc¢indni svého otce, kterému nepochybné hluboce
davétoval a podfizoval se mu. Byt s otcem mu bylo vic. Pfijal roli obé&ti?

Spoutéani Izdka jeho otcem Abrahdmem, aby byl podle Boziho nafizeni ob&tovan, byva
oznacovano terminem ,,Akeda (spoutdni) Izdka“. Tento text je predepsanym ¢tenim z Téry na
druhy den Ros-hasana (Novy rok).26 ,,Pesikta Rabbashi uéi, Ze Akeidah se udala v dobé Rosh
Hashany. Z toho divodu se tato ¢ast Téry ¢te v dobé druhého dne Rosh Hashany a modlitby
pro tento den obsahuji &etné zminky tohoto nejvétiiho ¢inu oddanosti Bohu.“?’ Rabbi Hirsh
komentuje: ,,Svazani Izéka ilustruje dplné odevzdani se Bozi viili. Denni ndrodni chramové
ob&ti byly pokradovanim Akejdah.“”® Co je to Akeda? Na tuto otizku odpovidd Leibowitz
nasledovné: ,,Akeda je onou ndbozenskou krizi. Hospodin, necht’ je poZehnan, se tu ¢lovéku
predstavuje ne jako Biih, ktery je zde pro n¢ho, ale jako Buh, ktery po ném poZaduje vSechno.
Ne jako Biih piirozené lidské skutecnosti, s pfirozenymi lidskymi pocity, legitimnimi lidskymi
ambicemi, cili a vizemi, ale jako Btih, ktery po ¢lovéku zad4, aby mu slouzil, a to i tehdy, je-li
tato sluzba spojena se vzdanim se lidskych hodnot. Pokuseni, kterému je vystaven Abrahdm,
neni spojeno pouze se zieknutim se pfirozenych lidskych citi, ale také kolektivnich lidskych
hodnot: nejde zde jen o vztah otce a jediného syna jeho stéfi, ale také o zacileni smlouvy s
Bohem, spojené s Izdkem. VSechny prvky lidského védomi at’ uz se vztahuji k ¢lovéku jako
jednotlivci, nebo k problémim celého lidstva, to vSe je pfed sluzbou Bohu odsunuto
stranou.“?’ Slovo Akeda je v bibli pouze jednou, coZ zdirraziiuje vyznam tohoto slova a jeho
nepielozitelnost. Bith nechdva své vyznavace trpét a my mnohdy nevime proc.

Muslimové si  tuto udélost (,,svdazani*) ptfipominaji ve svatku 10. dhi-1-hidzdza.*
Ptibéh o svazani Izdka k obéti zdpalné spojuje tii monoteistickd svétovd ndboZenstvi
(judaismus, kfestanstvi, isldm), kterd se bcéhem dé&jin vrazdila. Lidé jsou nepouciteln,
nemoudii. Pro¢ se vice soustiedime na to, co nés odliSuje? Pro¢ nezacneme tam, kde se
spojujeme, vSichni jsme prece na jedné lodi.

% Judaismus, J. Newman — G. Sivan, Judaismus od A do Z, Sefer, Praha 1992, str. 14.
2 The Chunash, str. 103.

** The Chunash, str. 103,

¥ Zpravodaj SKZ, &islo 42, rok 2000/5761, str. 10.

% Tento svitek se nazyva al-‘id al-kabir, ‘id al-adhd nebo ‘id al-qubran, turecky biiyiik
bairam nebo kubran bairam, v zdpadni Africe tabaski, ve vychodni Africe idi kubwa. V poddani
Kordnu neni obétovanym synem Izdk, ale Izmael. Na upominku BoZiho zdsahu obé&tuji v tento den
muslimové berdnka. Maso obéti se opékd na ohni a jeji maso se déli na tf¥i Casti: tfetinu jed{
¢lenové rodiny, druhou ddvaji chudym a o tfeti se déli s pfateli. Tento svitek je jedinecnou
piileZitosti k tomu, jak pfedstavit muslimim potfebu zdstupné obéti od Boha pro zachranu
hii§nika. (Kropdcek LuboS§, Duchovni cesty isldamu, VySehrad, Praha 1993)
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Piibéh o svazani Izdka k obéti zdpalné (akeda) bolestné spojuje tfi monoteisticka
svétovd nabozenstvi (judaismus, kfestanstvi, islim).”’ Kazdé z nich bylo b&hem d&jin v roli
obéti a kazdé v roli obétnika. Ackoli jsme vSichni na jedné lodi, z Izdkovy akedy jsme se
nepoucili.

BoZi ptikaz dovadi Abrahdma k absurdnim disledkiim. Je snad Abrahdm fanatik? Kde
je hranice mezi véficim a fanatikem? OhroZuje Zivot syna. Tu se ozyvéa cosi nepochopitelného.
Abrahdm je pfipraveny zabit svého syna! Jak muize byt schopen néceho takového? Pochopil
Abrahdm spravn¢? Tak daleko md Abrahdm dojit? Znicit Izdka, zniCit sebe? Pro¢ Biih
nechdva své vyznavace trpét? Nevysmivd se Blth Abrahdmovi — otci mnohych narod (Gn
17,5) — kdyz jej posila zabit své jediné dit€? Neni Abrahdm pomateny, kdyz to jde udélat? Ve
vrcholném, pfitom znaénd temném okamziku, se tu odkryvé nejhlubsi motivace lidské obé&ti*>.
Touto motivaci je naprostd poslusnost suverénniho BoZstva, které bylo nakonec rozpoznéno
jako prozietelné a vposledu i milosrdné.*

,Vold k nemu posel Hospodiniiv z nebes a rikd: ,Abrahdme, Abrahdme.‘ Odpovida:
JHle ja.* (11) A Fikd: ,Neposilej ruku svou k chlapci. A necin k nemu naprosto nic, protoZe
nyni pozndvdam, Ze jsi bojici se Boha. Ty nezabranujes (neodepirds, nezatemnujes) syna svého
Jjediného ode me. “* (12)

Biih vstupuje do d€je. Vola ,,posel Hospodinuv®, ten ztélestiuje BoZi mluveni a jednani
mezi lidmi. ,,Bith je samoziejme daleko od lidi, miiZe vsak vysilat své posly...VSude, kde se
vyprdvi o BoZich poslech, miiZe na misto posla nastoupit sam Bith a zase na misto BoZi jeho
Lo Dvoji osloveni> miize odkazovat ke smluvni udélosti Gn 17,4-5. ,,Opakovani jména

je vyjadienim jak lasky (Rasi), tak naléhavosti (Midrag).«*

Abrahdm sice dostane od Boha pokyn (2), ale kdyZ jej chce realizovat, nesmi (12). K
¢emu jsou piikazy? Jak ma Abrahdm realizovat ptikaz, kdyZ nesmi ucinit viibec nic?
Vykladem k tomu je zfejm¢ Mich 6,7.37 »INékterd starozdkonni mista doklddaji, Ze ve starém

' Abrahdmovo jméno spojuje t¥i svétovd ndboZenstvi Judaismus, kifestanstvi, islim. My,
Zidé, kfestané a muslimové, jsme p¥ili§ mnoho spojeni. Abrahim spojuje chrdmy tfech
ndbozenstvi, jeho piibéh ddvd existenci synagogam, kostelim i meSitdm. Stdle ptehlizime
duchovni i duSevni piibuznost, kterd sahd mnohem hloubé&ji nez dogmatika a vyklady texta.
MezindboZensky rozhovor je nutny a ma smysl. Nebot jako véfici jsme daleko nedospéli
(nesnédSenlivost, podeziivdni, boj o pozice, o moc, ndboZenské vilky). Velkou vyzvou stdle
zlistdva pokornd a vzneSend etika. Cist&jsi zivot.

2 Abrahdm citil smés radosti z toho, Ze plni BoZi vili a smutku nad tim, e mé jeho
milovany syn zemfit. Kdyz uchopil ntZz, slzy, které mu stékaly z oc¢i, padaly do Izdkovych (Rasi). I
tak se vSak tésil z toho, Ze muZe plnit BoZi viali (Midras). Abrahdm se podival na Izdka a Izdk na
andély v nebi. Izdk je vidé€l, pfestoZze Abrahdm ne (Targum Yonasan). And¢lé také plakali a jejich
slzy padaly do Izdkovych o¢i (RaS$i). Andé€lé prosili: ,,Pane Vesmiru, nepohostil snad Abrahdm
pocestné a neukdzal jim na tebe, kdyZ jim fekl, Ze ty jsi zdrojem vSeho poZehndni? Copak jsi
neucinil S4ru znovu plodnou, aby mohla porodit Izdka? Copak nevyplni§ slib ktery jsi Abrahdmovi
dal o jeho potomcich? VZdyt uz ma nGz na krku, jak dlouho jesté bude$ cekat? (Pirkei D Rabbi
Eliezer; Chunash, str. 103)

3 M. Balaban, Kiestanska revue LXII, ¢. 1, leden 1995, str. 6.
*C. Westermann, Tisic a jeden den, Kalich, Praha 1972, str. 27.

¥ Zavoldni jména je velmi vyrazné osloveni, jeZ povoldva do vztahu. Casto se vyskytuje v biblickych
textech o ,,povolani* osoby (Mojzi§ — Ex 3,4; Samuel - 1S 3,10; Saul — Sk 9,4). V Gn 12 dvoji osloveni neni.

v

Hospodin opakuje jméno Jdkoba (Gn 46,2) a MojziSe (Ex 3,4).
** The Chunash, str. 103.

37 Jako na vykladovy text k piib&hu o cesté k ob&tovani Izdka odkazuji J. Doukhan (Hebrew For
Theologians) a E. G. Whiteova (Patriarchové a proroci. Advent, Praha 1993).

9



Kanadnu nebyla lidskd obét’ nezndamd (Gn 22, Sd 11,30nn, 2Kr 3,27 atd.). Izrael s timto
kanadnskym zvykem ve staré dobé zrejmé zdpasil, Gn 22, asi i Ex 20,13 jsou odmitnutim a
zdkazem lidskych obéti**® Piibsh graduje. Setkdvame se s dvéma rozkazy: , Neposles“ a
Hhecinis®. Je zde ztetelné Hospodinovo odmitnuti lidské obéti. Smyslem Abrahdmovy cesty je
(mimo jiné) demonstrovat, Ze Hospodin je jiny, nez boZstva okolnich narodi. OvSem nejen to,
Ze si Buh jiz nezddd Izdkovu smrt, ale v rozkazu ,,necinis k nému naprosto nic*, se skryva
naprosty zdkaz obé&tovani tfeba jen Casti Clovéka — jeho ducha, intelektu, citi. Tim neni
odsouzen cin, kdy se maminky obétuji pro svou rodinu (citové, dusevné, fyzicky). Nelze timto
pohrdnout tctyhodnymi lidmi, ktefi sviij Zivot obétovali pro druhé, pro jejich svobodnéjsi a
hodnotny Zzivot. Timto je odmitnuto ndboZenstvi, které programové obétuje lidi, aby
uspokojilo svou potiebu, zavdécit se bohim (Bohu), uspokojit svou duchovni potitebu
upocenou zboznosti. Kdo tvrdi, Ze se pro Boha obétuje, nevi, co fikd. Ndbozenska obét’ (nikoli
obétavost) je nejzdavazn¢jSim, vSezahrnujicim nebezpeCim kazdého vyznani, piedné
kiest’anského.

wStejny Biih, ktery se sdam Abrahdmovi zjevil a dal mu Izdka jako dovrSeni Zivotniho
cile, ho nyni zkousel, aby videl, jestli je schopen se svého milovaného syna vzddt (Hirsh). Toto
je jedind z Abrahdmovych deseti zkousek®, kterou Tora vyslovne zkouskou nazyvd. Ty ostatni
se vyplnily a Abrahdm jim porozumel. Skutecné opustil svou zemi, vyhnal Izmaele atd., ale
tato jedind zkouska ziistala jen zkouskou, protoZe Bith Abrahdmovi nedovolil Izdka zabit
(Abarbanel).“* Zikaz lidské obéti se nevztahuje pouze na Zivot jako takovy. Bih nepiijima
smrt ¢loveéka, ani kdyby ji nékdo nabidl z pohnutek nejupiimnéjSich a nejopravdovéjSich.
Abraham md vykonat kol do urcitého bodu a dal ne. Jeho zkouSka ma Hospodinem dané
hranice. V urcity, konkrétni moment jiz jednd Buh, ne clov€k. Ruka je zastavena. Bih
protestuje proti obétovani Izdka. Kdyz ¢lovek potlaci svou bolest, pak je schopen nejen obstét,
ale také svym jedndnim zménit udél dany Hospodinem. ,,Nyni pozndvdm, Ze jsi bojici se
Boha.* Copak to difive Bih nevédél? Buh chlapce nejprve ohroZuje, pak se ho vici
poslu$nému otci zastava. Co je to za Boha? Co by se stalo, kdyby Abrahdm zabrénil?

»Zvedd Abrahdm oci své a vidi: Hle, beran vzadu je drZeny, zapleteny v rozich svych.
Jde Abrahdm a bere berana a vystupuji k obéti na misto syna svého.* (13)

Abrahdm Izédkovi fikd, Ze Biih si obstard obétni zvite. KdyZ Abrahdm pfichdzi, nevidi
zadné zvite. Tak je ochotny zabit syna. Abrahdm ma Izdka vyvést na horu ,,k obéti zdpalné®,
tedy pfipravit ho jako zdpalnou obét’ (byt’ mu neni pifimo feceno: zabij, obétuj ho). Abraham
syna opravdu ,,vynesl a Bih mu fekl, ze Izdka zabijet nema (12). ,,To je reSeni zddnlivého
rozporu mezi BoZim pitvodnim prikazem ohledné privedeni Izdka jako obéti a pozdéjsim
prikazem, aby nebyl zranén. Abrahdmovi bylo prikdzdno, aby jej vyvedl, coZ udélal, ale ne
proto, aby Izdka doslova zabil (Rasi).“*' Kdyz mé&lo byt zvife ob&tovano, nestadilo, aby jej
Clovek jen privedl, polozil na oltat a pak jej zase vzal. Obiad byl dplny, pokud zviie bylo

®7. Heller, Starovékd ndboZenstvi, Komenského evangelickd bohoslovecka fakulta v Praze,
Kalich 1978, str. 322. Lidskou obét’ zakazuje Dt 12,31; Jr 7,31; 32,35 aj.

% The Chunash na str. 101 uvadi seznam deseti Abrahdmovych zkouSek. Rambam: 1)
Abrahdmilv odchod od rodiny a ze zemé. 2) Hlad v Kandnu poté, co dostal od Boha zaslibeni, Ze se
tam rozroste ve veliky ndrod. 3) Zkazenost v Egypté byla dtisledkem tnosu Sary. 4) Vilka se ¢tyfmi
krali. 5) Manzelstvi s Hagar, kdyz se vzdal nadé&je, Ze Sdra by kdy mohla mit dité. 6) Nafizeni o
obiizce. 7) Unos Siry Abimelechem. 8) Vyhnani Hagar poté, co porodila. 9) Hrozny piikaz vyhnat
Izmaele. 10) Svazani Izdka na oltafi.

“ The Chunash, str. 101.
' The Chunash, str. 102.
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zabito. Ani v Izdkové piipad€ nemohl byt ritudl oSizen. Pouze Blih mohl Abrahdmovi fici, aby
Izdka ,,vynesl®, a pouze Blih mohl obéti zabranit. Bih si obétni zvife obstaral sam.

Abrahdm pozvedl oc¢i a vidi. Nejprve vidél misto, nyni vidi berdnka. Blih mu nemusi
fikat, co ma délat. Bih uZ nemluvi, protoze Abrahdm vidi berdnka. Tak vidél Berdnka i Jan
Kititel: , Hle, Berdnek Bozi, ktery snimd /nese/ hiich svéta.” (J 1,29) Zde piibéh Gn 22
odkazuje k JeZziSi Kristu. JeZi§ nezemfel za pravdu, ani za etiku, ¢i vérouku, ale za ¢lovéka.
Clovék md hodnotu nejvyssi. Zadné dité nezemielo proto, aby byl uspokojen Bah. Zadny

Cloveék se netrdpil a neprozival bolest proto, aby byl pro Boha pfijatelnéjsi. NaboZenstvi chce
obét’ ¢loveka, ale Bih se v JeZisi Kristu obétoval za ¢loveka, protoZe ¢loveka miluje.

Abrahdam své dité také miloval (2). Hospodin vi, jak moc ma Abrahdm své dité rad. Tvar
.milujes“ se v Téfe objevuje jak pro lasku k ¢loveku, tak pro lisku k Bohu.** V ldsce neni
rozdil. To znamend, Ze ob&tujeme-li ¢loveéka, jako bychom obétovali samotného Boha. Laska
k Bohu se totiz realizuje jednanim s clovékem: piehlizenym, nepatrnym, cizincem,
s bezdomovcem. Septuaginta lasku jesté¢ podtrhuje, kdyz pteklada: ,,Vezmi syna tvého
milovaného, kterého sis zamiloval, Izdka.” Podobné miluje svého syna Biih, jak ndm sd¢luje
ve své piimé teci JeziS: ,,Nebot Biih si tak zamiloval svét (fecky kosmos), Ze svého
jediného (jednorozeného) syna vydal, aby Zddny, kdo v neho véri nezahynul, ale mél
Zivot vecny.” (J 3,16) Jeho laska vznikla ddvno pfed tim, neZ jsme zacali mit Boha
radi, a je nezdvisld na naSem jedndni (ldsce). Navic se zde zdlraznuje, Ze tak jak
BtUh miluje svého syna, miluje nds, coZ je nepochopitelné. Tomu lze jen s tdivem
divétrovat. Mame u Boha stejnou vahu jako Jeho ,,milovany Syn*.

Se schopnosti milovat se ovSem neodmyslitelné poji ochota k obétavosti
(nikoli ochota k lidskym obétem), kterd je pfirozenou soucdsti zejména Zen.
Piibéhem Gn 22 se neznehodnocuje dctyhodny ¢in, kdy ¢lovek obétuje svij Zivot ve
prospéch jiného ¢lovéka. Odmitnuta je jind obét: takovd ndboZenskd aktivita, kterd
programové Zivot umrtvuje (nekrofilie) s cilem uspokojit Boha, naklonit si ho na
svou stranu.

Jakd je ovSem souvislost Izdkovy a JeZiSovy obéti? V textu se nachazi sty¢né body
odliSnosti. KdyZ mé¢l zemfit Izdk, Biih promluvil, kdyz umiral Jezis, Blih mlcel. Jezi§ umird na
kiizi, aby ndm demonstroval, ukdzal, Ze ma Clovéka tak rad, Ze si od n€j necha libit téméeft vse
(odpousti mu). Izdk zlstava Zzit, aby bylo demonstrovdno, ze Buh pfitakdvd Zivotu, nikoli
sakrdlni (posvatné, bohosluzebné) lidské obéti. Zidé odmitaji interpretovat Abrahdmovu

v v

zkousku jako typologii na Jezise Krista.*’ Nejvyrazn&jsim odkazem na JeZiSe Krista v Gn 22

M

2 Sloveso milovat md v Gn 22,2 prvni (a tedy normativni) vyskyt ve SZ. Faktual (perfektum) ,miluje3“ se
vyskytuje v rdmci péti knih MojZiSovych ve 3Moj 19,18: ,Milujes blizniho (pitele) svého jako sebe samého*, ve
3Moj 19,34: ,Milujes ho (hosta, bezdomovce, poutnika, cizince) stejné jako sebe samého®, v SMoj 6,5: ,Milujes
Hospodina boha svého v celém srdci tvém a v celé dusi tvé, a v celém velmi tvém (naplno)* a v 5Moj 11,1:
-Milujes Hospodina, Boha svého.*

# E. Wiesel. — M. de S. Cheron, Zlo a exil, Portél, Praha 2000, str. 157-158: ,Zmiiime se nejprve o roli,
JiZ této scéné pripisuje krestanstvi - Izdkova obet méla byt predzvésti ukriZovdni. ...V Zidovské tradici neni smrt
ndstrojem, ktery by clovek prijal k oslavé Boha. KaZdy clovek je cilem sdam osobé, Zivou vécnosti. Nikdo nemd
prdvo ho obétovat, dokonce ani Bohu. Kdyby byval Abrahdm svého syna zabil, nestal by se naSim otcem a
primluvcem. Pro Zida tryskd veskerd pravda ze Zivota, nikoli ze smrti. UkFiZovdni pro nds predstavuje krok zpét,
nikoli vpred; na vrcholku hory Morija ziistdvd Zivy naZivu, a ohlasuje tak konec éry ritudlnich vraZd. Tim, Ze si
pripomindme akedu, apelujeme na milost, zatimco Golgota poskytovala po staleti zdaminku k nescetnym
masakrium synii a otcil, rozdélenych mecem a ohném ve jménu slova, které chtélo byt ldskou.*
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je pouze obétovani berdnka. Gn 22 proto k uddlosti kiize jen tihne. Kristus je jedind Bohu
piijatelna ,,lidska* ob&t’ smiteni.*

KDO JE HOSPODIN?
Hospodin vidi

»A vold Abrahdm jméno mista toho: ,Hospodin vidi. Mluvi se ten den v hore:
,Hospodin vidi. “* (14)

Zemgépisnym cilem je ,,zemé ta Morija* (2). Jméno Morija se nachdzi jiz pouze v 2Pa
3,1: ,A Salamoun zacal stavét Hospodinity diim v Jeruzalémé na hore Morija, kde se
Hospodin ukdzal jeho otci Davidovi, na misté, které pripravil David, na humnée Orndna
Jebiisejského.* Morija je hora, kde byl vybudovan chram. Chrdm je misto, kde Hospodin vidi,
kde se Clovék setkdvd s Bohem. Duchovnim cilem je Hospodin sam - ,,Hospodin vidi*.
Hospodin je ten, kdo od Clovéka obét’ zad4, ale poskytuje presné instrukce k jeji nabozenské
praxi.

Bozimu jménu Hospodin45 muzZeme rozumét jako BoZimu sebesdé€leni: ,.Jsem ten,
ktery je s tebou, ktery je jedinecné s tebou ve vSem, v Cem jsi ty. “¥% Nebo podle Ex 3,14:
»Jsem ten, ktery se stdvd pritomnym, ktery je piisobive pritomnym, totiZ z vliastniho rozhodnuti
a viasmi iniciativy.“ ¥’ T&2i5t& Bible proto neni v popisu (definici) Boha, nybrz v tom,
co se mezi Bohem a ¢lovékem dé¢je. Hospodin si s ¢lovékem ddv4 znovu a znovu
praci, zabyva se jim, skldni se k nému, je s nim, je mu blizko. To je obsahem i
BozZiho jména Hospodin (Hospodéaf). Hospodin je ten, ktery se stava jsoucim, pfitomnym
a pusobivym v Abrahdmové Zivoté. To je také skryto v Abrahdmové vyznani: ,,Hospodin
vidi.*

Nezli Abrahdm odejde k Beer-Seb¢, tak ,,provold jméno toho mista: ,Hospodin vidi.
Pojmenovani je velmi vyznamny ¢in. Abrahdm vyslovil, Ze Hospodinovym ¢inem je ono
misto navéky poznamendno. Proto se stalo centrem ndboZenského Zivota Izraele. Nadéle se ma
jmenovat tak, aby svym jménem odkazovalo k vidicimu (nikoli slepému) Bohu - Hospodinu.
Vzdyt samo pojmenovani mista je bohosluzebny akt — Abrahdm zde Hospodina vzyva.

113

44y« < s . C & .
Vénovano: Lucii a Davidovi Spinarovym

¥ Ctytpismenny znak (tetragram) JHVH byvd vyslovovan Jahve (Jah-veh). Jde o konstrukci
(hypotézu) teoforni koncovky (zkratky odkazujici na Hospodina) JaH (Casto ve vlastnich jménech)
s koncovkou slovesného tvaru VeH objevujici se u slovesa §-ch-h, klanét se). V fecky mluvicim
prostiedi se dochovala vyslovnost Jahu nebo Jaho. Reéti Zidé na ostrové Elefantine vyslovovali
pouze samohldsky aua. Zidé z tcty a pokory Hospodinovo jméno nevyslovovali, aby nebrali Boz{
jméno nadarmo. Cetli ho (a v hebr. textu vokalizovali) jako adonaj - pan, nebo hafem - to jméno.
Neznalosti doSlo k tomu, Ze nékdo pfecetl souhldsky s touto zménénou vokalizaci jako Jehova.
Podstatné je, jak BoZimu jménu rozumi biblicky text v 2Moj 3,14: ,,I ekl Buh MojZiSovi: Jsem,
kteryz jsem. Rekl ddle: takto dis syniim Izraelskym: Jsem, poslal mne k vam.“ (kral.) Né&kteif
vykladaci do této véty promitaji slovesné casy a ptreklddaji: Byl jsem tim, kym budu. Stanu se tim,
¢im jsem. Budu, ktery budu. Sumou: Buh je, existuje. Jeho existence neni zdvisld na tom, zda

vy

¢lovék v Hospodina véii nebo Ho popird, odmitd. Pro¢ ale bylo pro MojziSe tak dalezité znat Bozi

vvvvvv

sprdavné jméno boha nebo i démona, aby mohl byt privoldn na pomoc nebo zase odvoldn pryc, jak
je zapotiebi. Hospodin své jméno zjevuje. Predstavuje se jako Biih, se kterym nelze manipulovat,
ktery je s clovékem tehdy a tak, jak chce on sam.* (J. Heller, Cesta do Starého zdkona, Pastoracni
sttedisko sv. Vojtécha pti Arcibiskupstvi prazském, Praha 1996, str. 34).

7. Heller, op. cit., str. 7.
47, Heller, op.cit., str. 34.
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Podobn¢ jako v tad¢ jinych biblickych piibéhti se tak propojuje rovina vypravéného piibehu o
Bozim jednani s aktudlni skute¢nosti, v niZz piibéh zazniva — tedy s Zivotem posluchaci.
Piibéh, ktery tak vyrazn& vyjadiuje klicovou udalost Zidi (ale i kfestant a muslima), ma svij
pamatnik. Tim je Chrdm, resp. bohosluzba. Kdykoli uprostied reality zivota vznika
(bohosluzbou) spojnice mezi Abrahamovym piibéhem a ndmi. Jakd? Hospodin vidi,
nepotiebuje byt informovan.

A vold posel Hospodinitv k Abrahdmovi po druhé z nebe. (15) A Fikd: ,Pri sobé (skrze
me) prisahdm’, vyrok Hospodiniv, ,Ze pokorny jsi, ¢inis slova tato a nebrdnis syna svého
jediného*. (16) Proto poZehndnim poZehndm a mnoZstvim rozmnoZim potomstvo tvoje jako
hvezd nebeskych, jako pisek, ktery na brehu more. ObdrZi potomstvo tvé branu nepidtel svych.
(17) A velmi poZehndni budou v potomstvu tvém vSechny ndrody (pohané) té zemé kvuli tobé
(za odmeénu), nebot’ slysis v hlase mém.* (18)

Pro¢ vold Hospodiniv posel podruhé? Hospodin Abrahdmovi sdéluje: ,,Jsi
pokorny.* Abrahdm se stal pokornym tim, Ze ,,cini slova“, je pokornym. Naslouchd, neodmita
je a neskryva se pred nimi. Nekapituluje pfed nimi, at’ jsou jakkoli absurdni, krutd a naroc¢na.
Naopak jim pIné vystavuje sebe i Izdka (12.16), ddvd se Bozimu slovu cele k dispozici.
Hospodin shleddvd Abrahama pokornym pro jeho naprostou (nikoli slepou) oddanost a
odhodlani nésledovat slovo Bozi, nehledé na to, jak obtiZné mohou byt okolnosti. Dtsledkem
pokorného nasledovani slova je pozehnani. Buh stvrzuje platnost svych zaslibeni (17).

»Nebrdnis syna svého jediného* (12.16). Co to znamena? To znamend, Ze Hospodinu
zcela podlehl. ,Nezatemnil*“ 1zéka a ,,sel*. Nemohl na BoZi ptikaz nejit (odmitnout, vzboufit
se) a to, Ze Sel jej ochranilo od Silenstvi z Hospodinova piikazu zabit dité¢. A nemohl byt ani
neutrlni, tedy chovat se jakoby nic neslySel. Ani tim by syna nezachranil. Sel pravé proto, Ze
védel, Ze smrt nic nefesi. Vydat se na cestu byl zplisob, jak se vyrovnat s krutym pozZadavkem
-zabit vlastni dité. Musel jit - zkouSet Boha - aby mohl dél Zit.

Prvni Hospodinovo slovo z nebe (11) zachovalo Izdka pii Zivoté. Druhym
slovem z nebe Hospodin zdiraznuje nezménitelnost svého slova, potvrzuje
pozehnani ,,PoZehndnim poZehndm* (17.; 12,1-2) a opakuje Abrahdmovi diivéjsi
zaslibeni. Slibil mu zemi (Gn 12,7), potomky (jichZ bude jako hvézd Gn 15,5), tedy
smluvni podminky z Gn 17,1-8. Bih zde vSak poZehnani rozS§ifuje i na Abrahamovo
potomstvo (18). Jenze skute¢nost je pon€¢kud jind. Opustil patrovy dim s kanalizaci
a bydli ve stanu. Tfebaze Abrahdm mad zaslibenu zemi, musi do Egypta, nebot
v zemi, kterou dostal, je hlad (Gn 12,10) a véalky (Gn 14). Pozdé&ji (Gn 23) koupi
malou jeskynku (pro hrob Sary) a policko. To je jedind zemé, kterou ve své
zaslibené zemi ma. Stdle jen bloudi sem tam a nemd skoro nic. Jak na tom byl
s potomky? Séra je do stafeckého véku neplodnd, a kdyZ uz pteci jenom dité porodi,
,Otec mnohych (Abrahdm)* jej jde zabit. A byl poZehnianim? Jakym pozZehndnim
byl Abrahdm pro faraéna? ,,Faraona a jeho dum ranil Hospodin velikymi ranami,
kviili Abrahdmoveé Zené Sdraji...” (Gn 12,17-20). V ¢em spociva pozehnani? ,,Budu
Bohem tvym i tvého potomstva.* Dnes ovSem jiz pocetné potomstvo ani nevnimame
jako poZehnani.

A vraci se (obraci se) Abrahdm k chlapcim (sluhiim) svym. Vstdvaji a jdou spolu
k studni prisahy a usedd Abrahdm pri studni prisahy (Beer-seba).* (19)

Je zardzejici, ze sloveso ,vraci se*, je v jednotném cisle. Kde zustal 1zdk? Pro¢ se
nevraci spolu s Abrahdmem? Nevime, co je rozd¢lilo, nevime, kde zustal 1z4dk, nevime, pro¢
se nevratili spolu. Nebyl snad Izdk piece jen obétovan? Pii vykladu Gn 22,12 dochdzime k

13



zéavéru, ze Bih odmitd smrt ¢lovéka jako obét’ pro své uspokojeni. Piestoze k obéti (k smrti)
fyzicky nedoslo, samotné skute¢nost, kdy k jejimu provedeni zbyval pouhy pohyb ruky, nabizi
urcité vysvétleni. Co kdyz Izdk byl obétovan? Vzdyt Abrahdm svym vnitinim rozhodnutim,
ochotou diat Bohu naprosto vie®®, Izdka vlastn& Bohu obé&toval (duchovné). Proto se Izak
s otcem vratit nemtze. Text ndm naznacuje, Ze vypoveéd (19) je v jiné, nez topografické
roving. ,.Jdou spolu‘, tentokrat jde Abrahdm se dvéma chlapci. JiZ jej mohou néasledovat. Jdou
a opét ml¢i. Nikdo nemluvi. Co se udédlo v Beer-Seb¢, je vysvétleno v Gn 21,31.32.

A stalo se po uddlostech téch téchto a mluvi k Abrahdmovi rka: ‘Hle, porodila Milka
také ona syny k Ndchorovi, bratru tvému. Usa prvorozeného a Buza bratra jeho a Kemiiela,
otce Aramova. A Keseda a Chazoa a Pilddse a Jidldfa a Betiiela. A Betiiel zplodil Rebeku,
osm téchto porodila Milka k Ndchodorovi, bratra mého Abrahdma. Zenina jeho, jméno jeji
Reiima, porodila také Tebecha a Gachama a Tachase a Maaku.**“ (20-24)

Gn 22,20 zacind stejnym slovosledem jako Gn 22,2. Snad se tim naznacuje jakysi
rdmec piibchu o obétovani Izdka. Pak nasleduje rodokmen. Jaky ma smysl zabyvat se po tak
hlubokém a ndro¢ném piibéhu rodokmenem? Patii sem vubec? ,,Prdvé jako rodokmen
Abrahdmovy rodiny otevird Abrahdmitv cyklus (Gn 11,1-32), tak ho takovy rodokmen uzavird.
Tato genealogie je zdznamem o historickém ristu rodiny. Pozdéji je uvddeéna v souvislosti s
dvandcti kmeny.“* Podobné jako synti Izmaelovych, Ezauovych a Jdkobovych je také synd
Nichorovych dvandct. Jména ndm piili§ neprozrazuji.”® Pozornost si zasluhuje jméno Uz
(Us).”! Lebowitz pravé na zdklad¢ vyskytu mésta Us hned v prvnim versi po Akedé (svazani
Izdka) a v prvnim versi u Joba, uvadi: ,,(Job) je to pokracovdnim Akedy. Jobova zkouska je
stejnou zkouskou, jakou proSel nds otec Abrahdm: Biih se zde nezjevuje jako Biih, ktery je pro
cloveka, ale jako ten, ktery cloveka zkoust, aby byl pro ného.«>?

Co znamend byt zkousen? Buh zkousi lidi, aby umoznil jejich rtst. Nikoli proto, aby
zjistil, co udélaji, jak se zachovaji. Nelze Zit jen z mySlenek (dvah, idedltl) samotnych. Zivot
vyzaduje, abychom my3lenky, které mame v mysli, dostali do srdce. Proto jsou nutné &ny.>
Jak jisty Rabi rad tikaval: ,,Cesta myslenek do srdce je vydldZdena ciny. Abrahdm o Bohu
néco vi a zkouSka mu pomohla konkretizovat, ucinit skuteCnym to, co znd, co o Bohu
predpoklada. Stal se soucasti viry a nebyl jeji pozorovatel. Co je hlavnim poselstvim piibehu?
Uvédomime-li si, Ze jako Bozi stvofeni nedokdzeme ani zacit chapat hloubku Boziho mysleni
a moudrosti, budeme potom divéiovat Bohu tak, jako divéfuje malé dité rodic¢iim. Sdm Izak
obét’ podstupuje, protoze divétuje otci a touzi mu jeho lasku vratit. Nejde o obéti, o ochotu
obétovat sebe nebo druhého cloveéka, jde o viru, o divéru. Otdzka lidskych obéti je v Gn 22
jako ndbozenska aktivita radikdln¢ Hospodinem odmitnuta, a tim jednou provzdy vyieSena.

8 Kiestanské revue LVII, ¢. 4, duben 1990, LXII, str. 6.

¥ C. Westermann, Genesis, T.&T. Clark, Edinburgh 1989, str. 163.

%0 Zemé Uz i Buz jsou dédle zminény u Jr 25, 20-23. ,Hus jinde Uz: Zemé Uz byla bydlistém Jobovym
(Jbl,1). Buz: K celedi Buzitskych patril pritel Jobiv Elihu (Jb 32,2). Kesed: md se za to, Ze Kaldejsti (H. Kasd-

im) v 2Kr 24, a Jb 1,17 nejsou babylonsti Kaldejsti, nybrZ prislusnici syrského kmene Kesed.”” (Na kazdy den
1956, Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, Kalich, Praha 1955, str. 120)

! Podle Gn 36,28 byla Uz tizemim v Edomu; Buz byl pravdépodobné v blizkosti. Ver§ 20 vytvaii most
v podobé poselstvi k otci (Gn 21, 7). Slovo ,také* s Milkou odkazuji zpét k Safe v Gn 21, 2-3. Milka a Séra jsou
zminény spole¢né v Gn 11,29 pravdé€podobné nardz v Gn 22, 20-24, nésledné Gn 21,1-3. Maakah je také jméno
uzemi pobliZ hory Chermonu (Joz 12,5).“ (C. Westermann — E. Jenni, Theological Lexicon Of The Old
Testament, Hendrickson Publiskens 1997, str. 163)

32 zpravodaj SKZ, &islo 42, rok 2000/5761, str. 10.

>3 Je snadné vyslovit: ,Mam t& rdd*, podstatné je dokézat to svymi &iny.
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Piibéh Abrahdma a Izdka pojedndvad o cesté k Bohu a Boha k ¢lovéku. O té
cest¢ my cosi vime. UvaZzujeme-li proto o Abrahdmovi, uvazujeme o sob&. Tak se
nas urcitym zpusobem piibéh dotykd - jsme jeho soucdsti. To neznamend, Ze své
zkousky miizeme Abrahdmové piipodobiiovat. A pfesto v naSem piibéhu miZeme
zkousky prozivat. To se ovSem dozvime na konci piibéhu (Zivota), stejné¢ jako
Abrahdm.

Bud’te obét’ ziva, libici se Bohu

~Povzbuzuji (prosim, privoldavdm vds na pomoc, potésuji, napomindm)
vds, bratri, skrze soucit (milosrdenstvi, slitovdni) BoZi, abyste ddvali k dispozici
(prindseli) téla svd jako obét Zivou (fecky dzdsan, Zivot s dirazem na jeho vnitini
hodnoty a kvality), svatou, Bohu libici se; to je vaSe logické (rozumné) uctivdani
(bohosluzba).“ (R 12,1) ,,A neschematizujte se (syschématidzestche: pfijimat stejnou
podobu, papouskovat, ptizplisobovat se) této dobe (ajoni: veécnost, ¢as zahrnujici
minulost i budoucnost), ale budte proménovdni ve své formé (metamorfistche:
budte meénéni v podobé, metamorféza) obnovou vasich ndzori (vaseho myslent,
fecky noys, diraz je poloZen na vnitini duchovni stranku ¢loveéka), abyste zkouseli,
co je viile (chténi) BoZi, dobro a slusnost a dokonalost.* (R 12,2)

V kontextu Pavlovych slov to byl vlastné Abrahdam, kdo se obétoval. Obétoval se svym
zivotem (nikoli smrti). Abrahdm je novy typ obéti — Ziva, nikoli mrtva obét’ (i Izék je Zivou
obét). Re¢eno Pavlovym slovnikem: byl toho schopen, nebot’ se neschematizoval, zistal
otevienym. Nebyl ¢loveék stddovitého typu, obtazeny podle Sablony. Podobné se na JeziSuv
pokyn obétoval Jan, kdyZ se ujal vlastni maminky pfitele, vlastni maminky svého Boha (J
19,26-27). Pro Matku, Marii, kterd se obétovala, aby se Jezi§ mohl narodit, je pohled na smrt,
umirani svého ditéte tim nejtryznivéjSim, co mohla zazit. JeziS neponechdva jeji obét’ a trapeni
bez povSimnuti, kdyZ svého ucednika vola k tomu, aby se ji ujal. JeziS vi, Ze jen sdileni se
v obéti pomahd unést zoufalstvi smrti (v tomto piipadé obéti Jezise). JeziS timto v okamziku
svého odchodu uctivd maminky, které se svym Zivotem obétuji détem. Uctil Zenskou obétavou
lasku. Byt JeziS umird za ¢lovéka, za nés, nezapomind na maminku. Kdyz umfte nékdo, koho
mame radi, zistane po ném prazdno. To prazdno nedokdze nikdo vyplnit. OvSem ten Clovek
nam chybi a posléze jej zacneme hledat v jiném — Zivém cloveku. Tak déti nachdzeji adoptivni
rodice, tak pratelé vypliuji do urcité miry prazdno po blizkych. To je smysl Zivé obéti, kterou
oteviel Abrahdam, uskutec¢nil JeZi$ a k niZ nds vola (prosi) Pavel, abychom v ni pokracovali:
vydavejte sva tcla, obétujte se svym Zivotem, nikoli svym umirdnim, nevzdavejte své misto po
boku blizkych. Kazdému z nds je témito slovy oteviena role, spiSe kol byt tim, kdo se svym
Zivotem ob¢tuje jinému, aby jej vytrhl ze tmy a ze samoty. Kazdy z nés potfebujeme toho, kdo
z pochybnosti vysvobodi nés. Vysvobodi nds Zivotem, Zitim, nikoli umiranim.

J. Dvotéak
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